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YAZIM VE YAYIM ESASLARI

1. Gonderilen yazilarda uyulmasi gereken format:

a. IBM uyumlu bilgisayarda MS Word programinda
yazilmalidir.

b. A4 boyutundaki kagidin tek ylziine kenarlardan
3’er cm. birakilarak ciktis1 alinmalidir.

c. Govde metni 11 punto ve 1,3 aralikli, dipnot metni
ise 9 punto ve 1 aralikli, Times New Roman yazi tipinde bi-
cimlendirilmelidir.

2. Yazinin bashg Ingilizce cevirisiyle birlikte verilmeli-
dir.

3. Yazilar disketiyle birlikte tic nlisha hazirlanmali,
birinci ntishada yazarin adi, soyadi ve akademik unvani
dipnotta belirtilmeli, diger iki ntisha isimsiz olmalidir.

4. Yazarin 6zgecmisi, posta ve e-mail adresleri ile tele-
fon numaralari yazar isminin bulundugu ilk ntishanin so-
nuna eklenmelidir.

5. Yazinin Turkce ve Ingilizce ortalama 50 kelimelik
Ozeti metinden 6nce verilmelidir.

6. Dipnotlarda eserlerin ilk referans verildigi yerlerde
tercihen asagidaki format uygulanmalidir:

Telif: Ad1 Soyadi, Eser Adi, Yayinevi, Yer ve Tarih,
Cilt, Sayfa.

Ceviri: Ad1 Soyadi, Eser Adi, Ceviren: Adi, Soyadi, Ya-
yinevi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Makale: Adi Soyadi, “Makalenin Adi1”, Makalenin Ya-
yinlandigi Kaynak, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Ansiklopedi maddesi: Ad1 Soyadi, “Madde Adi’, An-
siklopedinin Adi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

7. Dipnotlarda ayni esere ikinci kez atif yapiliyorsa,
yazarin soyadi, eserin cilt ve sayfa numarasi, ayni yazarin
birden fazla eseri kullaniliyorsa, yazarin soyadi ve eserinin

kisaltilmis ismi her defasinda verilmelidir.



“Bizim dinimiz akla en uygun ve en tabii bir dindir. Ve
ancak bundan dolayidir ki son din olmustur. Bir dinin tabii
olmast icin akla, fenne, ilme ve mantiga uygun olmast lazim-
dir. Bizim dinimiz bunlara tamamen uygundur.”

“Temeli ¢cok saglam bir dinimiz var. Malzemesi iyi; fa-
kat bina, ytizyllardwr ihmal edilmis. Harclar déktildiikce yeni
har¢ yapip binay: takviye etmek liizumu hissedilmemis. Aksi-
ne olarak bir cok yabanct unsur-yorumlar, bos inanglar binayt
daha fazla hirpalamis.”

“Nasu ki her hususta ytiksek meslek ve ihtisas sahip-
leri yetistirmek gerekli ise, dinimizin gercek felsefesini incele-
yecek, arastiracak, bilimsel ve teknik olarak telkin kudretine
sahip olacak seckin ve gercek din adamlaruu da yetistirecek
yliksek égrenim kurumlarina sahip olmalyiz.”

(Atatiirkgtiltik-Atatiirk’tin G6értis ve Direktifleri-1.)
Mustafa Kemal ATATURK
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ONUNCU SAYI UZERINE
Prof.Dr. A. Nafi BAYTORUN

KSU Rektorii

llahiyat Fakiltemizin 2003 yilinda yayin hayatina
baslayan ulusal hakemli dergisi bu sayi ile besinci yilini dol-
durmaktadir. Oncelikle emegi gecen buitlin arkadaslarimi
kutluyorum. Bilim, gercegi aramanin yoludur. Bu gercek
cogu kez bizi urkatir. Clnk, ulasilan her sonug¢ yeni soru-
lar1 beraberinde getirmekte ve yeni hamleler ve yeni diistin-
celer gerektirmektedir. Bu dusunceler hayalleri, hayaller
Umitleri, imitler ise gelecegi yaratir. Bilim yolu iste boyle bir
yol oldugu icin uUrktttcudir. Memnuniyetle gérmekteyiz ki
Ilahiyat Fakiiltemiz bu dergi ile bu trkiitiicii yolda ilahiya-
tin, felsefe ve din bilimlerinin ve sanatin farkli alanlarinda
yapilan bilimsel calismalara yer vererek buiylik bir boslugu

doldurmus ve doldurmaya devam edecektir.

Insan yasaminda mutlu olmak ister. Mutlulugun yolu
ise daha c¢ok kestirme ve kisa yollarda aranir. Bu yol bulun-
dugunda mutluluk artar. Bilim, alaninda calisan bilim in-
sanlarinin mutlulugunu artiran ve daha cok gelecege yonel-
mesini ve imidini stirekli taze tutmasini saglayan en giiveni-
lir yoldur.

Bilim bir sehir gibidir. Sehirler nasil gelismeler cerce-
vesinde kendilerini yenilerlerse bilimde yeni paradigmalarla
kendini yenilemek zorundadir. Sehrin eskiyen binalari nasil
hemen yikilir, yerlerine yenileri yapilirsa, bilim de ayni sekil-
de ulastig1 yeni sonugclarla ve verilerle eskiyi yikar ve yeniyi
kurar. Sehrin yikilan binalariyla beraber bina kurma yoén-
temleri nasil tamamen terk edilmiyorsa bilimde de yeni ku-

ramlar devreye girdiginde eskiler tamamen terk edilmezler.



2-

Onceki teoriler, yeni teorilerin yapitaslarini olustururlar.

Insanin anlam arayisi ve gercek pesinde kosusunu
devam ettigi slirece bilimsel calismalarda devam edecektir.
Bilim yolundaki calismalarda Buyiik Onderimiz Mustafa
Kemal Atattirkin su sozleri yol gostericimiz olmalidir: “Hal-
ka yaklasmak ve halkla kaynasmak daha ¢ok aydinlara yé-
neltilen bir vazifedir. Genglerimiz ve aydinlanimiz nigin yuri-
dtiklerini ve ne yapacaklarint énce kendi beyinlerinde iyice
kararlastirmali, onlart halk tarafindan iyice benimsenip kabul
edilebilecek bir hale getirmeli, onlart ancak ondan sonra orta-

ya atmalidur”.

Bu dergiyi bes yildan beri ¢ikararak bilim dinyasina
yapmis olduklar1 katkidan dolay: basta ilahiyat faktiltemizin
dekani1 ve emegi gecen buUtin meslektaslarima tesekkir

eder, calismalarinin geliserek devam etmesini isterim.
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ONUNCU SAYIYI CIKARIRKEN
Prof.Dr. M. Kemal ATIK

Bundan bes yil énce yayim hayatina baslayan KSU
[lahiyat Faktiltesi hakemli dergimiz bu sayi ile birlikte besin-
ci cilt onuncu sayisini tamamlayarak Universiteler Aras1 Ku-
rul’'un Docentlik basvurusu icin belirledigi kistaslara ulas-
mis bulunmaktadir. Yayin ilkelerinden taviz vermeden bu-
gline gelen dergimizin hem bilim diinyasina hem de 6grenci-

lerimizin yetismesine 6nemli katkilar sagladigina inaniyoruz.

Ilahiyat faktiltelerinin geliserek guliclenip ulusal ve
uluslararasi diizeyde saygin ve etkin bir bilim kurumu hali-
ne gelebilmesinde bilimsel arastirmalarin yayimlanmasinin
6nemli yeri oldugu kuskusuzdur. Bu baglamda ilahiyat fa-
kultelerinde bilimsel arastirma pratiginin yeterince koékla ve
yaygin olmasi icin fakulte dergilerinin surekliligi 6nem arz
etmektedir. Faktilte dergilerinin verimli olabilmesi icin, hem
kendi icinde hem de hizla ilerleyen diinya platformundaki
baglar: olan konularda dogru deger yargilarina varacak cag-
das bilimsel oOlctitlere uygun arastirmalarin yapilmas: ve
bunlarin ulusal ve uluslar arasi1 diizeyde kamuoyuna su-
nulmasi énem arz etmektedir. Ayrica Ilahiyat fakiiltelerini
bilim dinyasinda hak ettikleri yere tasiyabilmek i¢cin 6nce-
likle cagin getirdigi kazamimlarla butinlesmesi, ilahiyat
alaninda bilim dinyasinda yapilan arastirmalarin bilinmesi,
onlarin getirecegi kazanimlardan ve verecegi tahribattan ha-
berdar olunmasi gerekir diye diistintiyoruz. Surekli gecmis
dénemlerin kultirel degerlerinin, yorumlarinin, yasam Dbi-
cimlerinin sinirlar1 icinde bogulup kalan nakilci bilgi yerine,
cagdas bilim mecrasinda her dem yenilenerek yeni sartlara,
zaman ve mekanlara gore yeni acilimlart giindeme tasimak
gerektigi kanaatindeyiz.



Yeri gelmisken su hususun da altini ¢izmek istiyoruz:
Ulke sinirlari icinde bogulup kalmamak icin ilahiyat faktilte-
leri ¢cok yonlt distinme aliskanligini egitime de kazandirma-
11, her yazilan ve séylenene inanma safligindan zihinler arin-
dirilmalidir. Bunun icin de 6ncelikle kurumsal yap1 yeniden
gdzden gecirilmelidir. Bu baglamda egitimde akli geregi gibi
ve yeterince kullanma aliskanliginin 6ne ¢ikmasi, Ureticiligin
ve verimliligin ilahi oldugu inancinin zihinlerde yer etmesi
gerekir. Bunun icin ilahiyat alaninda bilimle ugrasan bilim
insanlarimizin bilimsel arastirmalarini bu yénde yogunlas-
tirmalarinin 6énemli oldugu kanaatindeyiz. Bu konuda faktl-

te dergilerinin lokomotif gorevi tistlendigi kuskusuzdur.

KSU llahiyat Faktiltesi Hakemli dergisine bilimsel ca-
lismalar ile katkida bulunan cok degerli bilim insanlarina,
degerli zamanlarindan o6zveride bulunarak vakit ayirma
lutfunda bulunan hakemlerimize, ilk yildan itibaren dergi-
mizin ¢itkmasinda énemli katkilar1 bulunan Rektérimiiz Sa-
yin Prof.Dr. A. Nafi BAYTORUN beye ve emegi gecen tim

arkadaslarima tesekktrlerimi sunuyorum.
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ISLAM DUNYASININ BiLiM TARIiHi*
Prof.Dr. Hiiseyin ATAY

Ozet

Bu calismada, Islam diinyastun baslangictan giinii-
miize kadar gecirmis oldugu bilimsel gelisim tizerinde genel
hatlanyla durulmaktadir. Bu ¢alisma aynt zamanda bir 6z
elestiri mahiyetinde kaleme alinmustir. Calismada hedeflenen
gaye hicbir zaman kisilerin sahsiyetlerine satasmak degil bir
vakiayt tespite calismak olmustur. Bu vakiamin tespitiyle de
su anda Islam diinyasiun konumu, bilimsel anlamda nerede
bulundugunun bir fotografi ¢ikardmaya gayret gosterilmistir.
Buradan hareketle Miisliiman bilim adamlarinin neler yapma-

lart gerektigi ortaya konulmaya gayret gésterilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam Ilmi, Ehl-i Stinnet,
Mu’tezile, Inanc.

Giris

Hz. Muhammed 570’de dogdu; kirk yasinda kendisine
Yice Tanridan Vahiy geldi, peygamber oldu. Kirk yasina ka-
dar toplumu iginde durutstligtinden ve gulvenirliliginden
kendisine Emin (glvenilen) kimse dendi. Bu kirk yil icinde
ne kitap okudu, ne de bir 6gretim gordii. Kendi aklina gore
hareket etti. Kirk yasinda kendisine vahiy gelmesine ihtiyaci
yoktu. Yine aklina gére Emin olarak yasayabilirdi. Ancak
Yuce Allah asirlar 6nce bir toplumda bazi insanlara vahiy

(sozlt bilgi) gonderme ve toplumlarin dogruyu yapmaya, on-

* Bu makale Prof. Dr. Hiiseyin Atay tarafindan 20-22 Haziran 2008 tarih-
lerinde Ankara’da dtizenlenen XIII. Kelam Koordinasyon Toplantisinda
teblig olarak sunulmustur.



6 = Islam Diinyasvun Bilim Tarihi

lar1 mutlu kilmaya géttirecek yollari, yontemleri biriyle bil-
dirmeyi gelenek haline getirmisti. Bu gelenegi Hz. Muham-
med’e de uygulamak istedi ve onu diger insanlar1 dogruya
cagirmakla gorevlendirdi. Hz. Muhammed bu gorevi basariy-
la yapti. Hz. Isa gibi basarisiz olsaydi, baska bir peygamber
gonderirdi. Hz. Muhammed peygamberlik goérevini cok iyi
yapti ve Ylice Allah da artik insanogluna bir daha peygam-
ber génderme gelenegine son vermek icin Hz. Muhammed’e
insanoglunun muhtac¢ olacag vahiy bilgisini timden verdi-
gini bildirdi ve Hz. Muhammed’i de son peygamber ilan etti.
Oysa Tevrat’ta ve Incil’de bir peygamber gdndereceginin
mujdesini vermisti. Hicbir peygamber arasinda bu kadar
uzun bir stire¢c gecmemisti. 1500 yil oldugu halde hala bir
peygamber gelmedi. Clinkli gelmeyecek.

Yuce Allah insani yaratti, ona degisik bir stri yete-
nek, yetki, istek, arzu ve egilim glicli yaninda bir de hepsini
ybnetsin diye akil verdi. iInsan aklin disindaki giglerin ege-
menligine kendisini kaptirinca, akla yardimci ve destek ol-
mak Ulzere s6zIt bilgi, vahiy géonderdigi peygamberler tayin
etti. Burada akil ile vahiy bilgisi arasindaki fark: belirtmek
gerekmektedir. Akil yanilmaz her zaman dogruyu sdyler ve
her insana verilmistir. Her insan aklin geregini yapmak zo-
rundadir. Bunun icin akla Allah’in verdigi degeri vermeyen,
onun yanildigini iddia edenler, vahyin aklin yanliglarini da-
zeltmek icin geldigini séyleyenler bile, akil vahiy olmadan da
Yuce Allah bilebileceklerini séylemekten kacarlar. Akla yal-
niz anlama yetkesi verirler ve o sadece bir anlama aletidir
derler.

1978 yilinda Sam’a gittim. Kutiphanede Ebu Nasr
Albani hadis alimi ile tanistim. Beni aksam evine davet etti.
Gittim saat bire kadar sohbet ettik. Cogu kez o anlatti ve
konustu. Bana hep siz kelamcilar séyle dersiniz diye soéze
baslardi. Hatirladigima gore iki mesele anlattim. Allahi’n ar-

sa istivasinda hadiscilerin tefsiri ile kelamcilarinkini anlatip,



Hiiseyin ATAY = 7

hadiscilerinkinin dogru oldugunu kelamcilarinkinin yorum
(tevil) oldugu icin yanhshgini soylemisti. Dedim ki, siz ken-
dinizinkine yorum demiyorsunuz, dogrusu sizinki yorum,
bizimki de yorumdur. Ancak sunu diyebilirsiniz; bizim yo-
rumumuz sizinkinden daha dogrudur, dedim ve artik
cedellesmeye girmedi. O zaman Albani hocaya deger verdim.
Makul olani kabul etti. Ben onlarinkinin yanlis, bizimkinin
dogru oldugunu iddia etmedim. Iste bu Kuran’in tartisma
yoéntemidir. Ikinci olarak, dedim ki, siz akli yalniz anlama
aleti kabul ediyorsunuz. Biz ise akli hem anlama aleti hem
de mustakil hiktim verme yetkesi olan kabul ediyoruz. Sizin
akli yalniz anlama aleti kabul etmeniz bize yeter, dedim. Ho-
ca gene itiraz etmeyince, hocanin alim olduguna kani oldum.
Ahmet b. Hanbel’den daha mantikli ve akilli oldugunu boy-
lece gérdiim. Demek istedim ki, sen aklina gore dyle anliyor-
san, ben de aklima gore boyle anlama hakkim oldugundan
dolay1 kimsenin kimseyi yanlislama hakki yoktur. O zaman
anlamada kullanilacak kanitlara ve dayanaklara bakmak

gerekecek.

1971 yilinda Islam’in evrensel ilkeleri diye bir makale
yazdim. Birinci ilke olarak Allah deyip, diirtist olanin cenne-
te girecegini sdéyledim.! Ilk kelamcilar Mutezile, insanin akli-
na gére Allah’a inanma zorunlulugu oldugunu, Esari, pey-
gamber yuzl gormedikce hicbir sorumlulugu olmadigini,
Maturidi, inanirsa kabul olacagini ancak zorunlu olmadigini
soyledi. Her ticiintin dayandig1 ayet ‘Biz elci gondermedikce,
azap etmeyiz.”? Mutezile ve Maturidi elciye akil anlamini ver-
di, Esari el¢i (peygamber) dedi. Peygamber goénderilmeyen
uluslar veya peygamber ulasmayan milletler sorumlu olma-
yacaklarindan onlara azap edilmeyecegine gore onlarin du-
rumu ne olacak? Sorumlu olmayan hayvanlar gibi mi islem

gorecekler. Esari mezhebine uyan okumus ve okumamis

141/30-32
217/15
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Muslimanlara gére Hz. Peygambere inanmayanlar cennete
gitmeyecekler ise cehenneme mi gidecekler veya hic¢ bir yere

de mi gitmeyecekler?

Daha énemli bir sorun da Islam dini biitiin insanlarin
dini olduguna goére on dort asirdir, Misliman olmayan ve
simdi hala milyarlarca Musliman olmayan insanlarin du-
rumu ne olacak? Islam kelamcilar1 buna da cevap vermek
durumundadirlar. Ahirette teklif yoktur. Butliin nakiller ya-

landir.

Ben bunun cevabini buldum. Turkiye’de ve Bagdat’ta
O0grenciligimde Kuran’da mensuh ayetleri oku babam oku,
canima tak dedi. Allah vere mantik okumustum ve oldukca
da anlamistim. Mantigin en 6énemli kurali énermeler arasin-
daki iligkiyi ogretir. Kuskusuz, bu sirf sézler ve deyimler
arasindaki iligkiyi degil, en son amaci s0z ile eylem arasin-
daki iligkiyi, insanin s6zli ile davranisi arasindaki iliskiyi
anlatir. Kuran1 insan okudugu ve anladigi zaman insan s6-
zU ile isi arasindaki uyumu ve mantikliligl, tutarliligis anlatip
insanin kendisini kendisi ile kontrol etmektir. Diger deyimle,
kendisini kendisine kontrol ettirmektir. Cok kimsenin agzin-
da sakiz gibi cigneyip degerini dusurdukleri murakabetin-
nefs vardir! Baktim ki, mensuh dedikleri ayetler calismakta-
dir, onlarin ¢6ézdtkleri sorunlar gecerlidir ve mesrudur. Bu-
nu hayata, toplumlara ve onlarin degisken durumlarina uy-
gulayinca, Kuran onlara ait ¢déztimleri ve hiktimleri acikca
[slam’n evrenselligini gdsteriyor. Tam kararimi verdim, Ku-

ran’da mensuh, iptal edilmis ayet olamaz, dedim.

[lk Misliimanlar diinyay:1 ve evreni simdiki gibi anla-
ma bilgileri olmadig1 icin Kuran’in evrensel, blitlin insanlara
olan hitabini, cagrisini kisitladilar ve onu kendileri bélgeleri-
ne gore sinirladilar. Bunu daha ¢ok hadisciler yapti1 ve akil-
cilarla catistilar ve tictinct hicri (9.m) asirda rivayetciler Is-

lam’a zihniyetlerini egemen kilmay1 basardilar ve bu ege-
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menliklerini bugtin bile stirdtirGiyorlar.

Sonra dinya dinler tarihi ve kultir tarihi biraz oku-
yan kimse Kuran’, evreni ve blitlin insanlan ile birlikte ya-
ratan Allah’in kitabi oldugunu ve Kuran’in artik Allah’in in-
sana tamamlanmis bildirisi oldugunu okuyan, anlayan kim-
se, Kuranin gercekten bir boélgeye 6zgli ve bir ulusa has bir
kitap olarak anlamasi, onu kendi mezhebinin, distincesinin
Ozel kitabi olarak ilan etmesi ne kadar sagma degil mi, Ku-
ran’ temelinden dinamitleyen bir zihniyet oldugunun sikin-
tistn1 hala bugiin ceken biitiin Islam diinyasi Allah’in laneti-
ne ugramis sayillmaz mi? Bakara suresinin 159. ayetini ve
pesinden 160. ayetini niye gdrmuyor ve anlamiyorlar? Kendi-
lerine tarih boyunca Cibril melegi ile vahiy gelmemis millet-
ler icinde Kuran’in cagirdigi ve uyulmasini 6zendirdigi dog-
rular1 bulanlar, bilenler ortaya ¢cikmaktadir. Vahiy gelmeden
once de geldikten sonra da vahiy bilgisine vakif olmadan
dogruyu 6grenenlerin bulunmasi akillarini kullanmalaridir.
Dogrular sadece ve sadece Kuran’in icinde olmayip Kuran’in
disinda da dogrular vardir. Akil dogrulari Kuran’siz da anla-
yabilir ve Allah katinda da dogru kabul edilirler.

Bunlar1 hayatim boyunca distiinmeye calistim ve bu
inanca vardim. Allah’ ve Kuran’i, Allah’in yarattigi insani
boyle anladim. Sonra bu dustnduklerimi acik secik buldum.
Kirk sekiz yil 6nce Kurant merhum Yasar Kutluayla tercii-
me ederken 2/62. ayetini gelenegin disinda anladim. Orada
Kuran’a ve peygamberlere iman yoktur. Orada iki iman esa-
s1, Allah’a ve ahirete inanmak, bir de yararl is yapmak var-

dir ve ona gore terctime ettik.3

On bes yil kadar 6nce Sura suresinin ‘Allah bir beser-
le ancak vahyederek veya perde arkasindan konusur veya
bir elci gbnderir, izniyle diledigine vahyeder’ (Sura 42/51)

Burada ti¢ tarld vahiy vardir. Birincisi, her hangi bir

3 Ancak, Diyanet notta bize muvafakat etmedigi icin kendi fikrini kaydetti.
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insana Allah vahyedebilir. Burada insana insan olarak
vahyedebilir. Din s6z konusu olmaz. Bu tir vahiy ilham,
sezgi anlaminda olup 6yle bir bilginin kendisine nerden gel-
digini bilmez, insanin kalbine 6yle bir bilgi ve anlayis dogar
ve aklina gelebilir. Okumamis basit bir adam da bir sikintiya
duiserse veya bir seyi bilmek zorunda kalirsa, Allah ona boy-
le bir bilgi verebilir. Benim basima boyle bilgilerin geldiginin
farkina vardim. Bilim adamlarinin buluslar1 béyle bir sezgi
ile meydana gelir. Newton’un yer cekimi kanununu bulmasi
Allah’in burada dedigi vahye gére olmustur. Aslinda vahiy
gizli ve ani bilgi demektir. Tasavvufcular bunu cok asir1 kul-
lanirlar. Benim bu konuda vardigim kural, bu tir vahiy, il-
ham ve sezgi ile gelen bilgiler akilla bilinen bilgilere ters ol-
mamalidir. Onun gercekten bilim olduguna akil karar verir.
Ikinci tir vahiy perde arkasindan konusma Hz. Musa’ya
olan hitabidir. Uclincti vahiy Cibril ile génderilen vahiydir.
Hz. Peygamber ve diger peygamberler de birinci anlamdaki
vahiy ile de bilgilendirilirler, insan olmalarindan dolay: Hz.
Peygamberin bu gibi sezgi ve anlayls anlaminda bundan ¢ok
defa yararlandigini fark ettim. Insanlarin cogu bu tir vahyi
bilmedikleri i¢cin, Hz. Peygambere vahiy geldigini derler, an-
cak Cibril’i kastetseler de Cibril’siz de bu tir bir vahiy gele-
bilir.

Master ve doktora derslerini Kuran’a baglayarak ver-
meye 6nem veririm. Bilgi teorisi dersinde iki yil énce bir aye-
te rastladim, sanki simdiye kadar hi¢ okumamisim! Ctinkt
hep eski bilgi dolu kafayla okudugumuz icin, arada atlayip
geciyoruz. Nisa suresinin 83. ayetinin sonunu yeni anladim.
Diyor ki, ‘kendilerine vahiy vermedigimiz ve peygamber gén-
dermedigimiz bazi insanlar akillariyla dogruyu anlar ve sey-
tana asla uymazlar.’ Zaten coktan beri vahiy olmadan insan
akilla dogruyu anlar ve akil yanilmaz davasinda idim. Bu
ayet beni ytizde yliz destekledi. Acaba, Mutezile bu ayeti akil
diismani rivayetcilere kars: hi¢c kullanmadilar mi? Cahil eb-
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leh rivayetciler, akil insanin, vahiy Allah’in olduguna inanir
da, insan ile AllahX karsi karsiya getirir. Bilmez ki akil da,
Kuran da Allah tarafindan insana verilmistir. ikisi de Allah
vergisidir. Allah insana akil verdi, bakt1 ki diger glicler insa-
na aklin1 kullandirmiyor, ikinci olarak akli destekleyen vahiy
gonderdi. Akil dogruyu soyler, ancak yaptirim glicti yoktur.
Vahiy aklin verdigi hikmun yapilmasinin emrini getirdi ve
yapimini 6zendirdi. Vahyin emrini kabul edip etmeme akla
ait degil, insanin iradesine aittir. Vahiy iradeyi yonlendirme-
ye geldi. Sayisiz insan goéruldyor, dogruyu bildigi halde bile
bile yanlis olan1 yapiyor. insan bilerek yanlisi yaptigi zaman,
akli aldatmis olmuyor. Akil hi¢cbir zaman yanlist dogrulamaz,
yoksa akil olmaz. Bunun i¢cin Kuran hep akli énerir ve onun
dinlenmesini ve ona uyulmasini tesvik eder.

Insanlarin anlayis diizeylerini Hz. Peygamberin haya-
tinda da tespit etmek mimkiin olmustur. Kureyze ogullarina
gidis olayinda bireysel degil, kiimesel olarak insanlar ikiye
ayrilmis, biri akli anlayist yeglemis, otekisi soz, lafizci anla-
yis1 yeglemistir. Bu yalniz s6zlerde olmayip olaylar1 anlamak-
ta da kendini géstermistir. Hz. Peygamberin namaz ve orucg
gibi ibadetlerini az gérmus, Hz. Peygamberden daha cok
yapmaya karar verenleri Hz. Peygamber isim vermeden
uyarmis, onlar1 gercek Islam’a uymayip, ona zait, artik bir
sey katmamaya cagirmis oldugu halde Hz. Peygamberden
sonra buna uyulmadig: ortaya cikmistir.

Bu lafizcilara ve akilcilara sonralar: rivayetgiler, dira-
yetciler, ehlurrivaye ve ehluddiraye, yani sadece nakledenler
ve anlayanlar denmistir. Dogal olarak ortaya cikan bu ku-
melesme degisik inang¢ farki, sosyal olusmalar ve yoneticile-
rin yararlanmalar1 bu iki kUmeyi ehlurrivaye ve
ehluddirayeyi karsi karsiya getirdi. Abbasi halifesi
Memun’dan o6ncekiler, ehlurrivayeye destek vermislerdi.
Memun halife olunca ehluddirayeye destegini arttirdig gibi
ehlurrivayeye karsi baskiya basladi. Kardesi halife Mutasim
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biraz daha arttirdi baskiyi, onun oglu Vasik halife olunca
daha cok baski yapti ve pesinden gelen halife Mutevekkil
tam tersine dondu, ehluddirayeyi, o zaman Mutezile olarak
ortaya c¢ikmisti, tamamen yasaklamis ve aleyhlerine vaazlar
ve hutbeler verdirmistir. Béylece Islam bilim diinyasina
ehlurrivaye egemen olmus ve giinimtuze kadar sturtp geldi.
Bu olay 861 (hicri 247) yilinda olmustur. Bu ehlurrivaye, bu
tarihte ¢ teskilat idi. Hadisciler, Hz. Peygamberden
aldikalrini iddia ettikleri hadisleri rivayet ettiler, tasavvufcu-
lar Allah’tan aldiklarini iddia ettikleri ilhamlar: rivayet etti-
ler, mukallit fikihcilar da imamlarindan aldiklar ictihatlari
rivayet ettiler. Bu Ug¢ teskilat akla karsi ¢cikmislard: ve simdi
de 1150 yildir akla karsi olarak cikislarini stirdirmektedir-
ler. Islam’da son zamanlarda (Gi¢ ylz yildan beri) akli giin-
deme getirip, cagdas bir Islam anlayis1 ortaya cikarip calis-
tirmak isteyenler akla karsi ¢ikan bu ehlurrivayecileri eles-
tirmek icin degisik deyimler kullanirlar. Akl tatile cikaran-
lar, akla suikast edenler, akli hapse tikayanlar, ben de aklh
peynir gibi kavanoza koyup pinti Hamit gibi tipa ile kapatan-
lar diyorum. Akli kendi uydularina yasak ederler, ancak zor-
da kalinca akil kelimesini telaffuz ederlerse de calismasini
kabul etmezler. Islam dinyasinin simdiki durumunu be-
genmeyip elestirenler sucu bu Ug¢ rivayetcilere yuklerler.
Tam bin ytz elli yil oluyor. Bu kadar uzun stire egemenlikle-
rini stirdirmelerinin bas ve son nedeni ybneticiler ve siyasi-
lerdir. Bu gliin de ilme, distinmeye ve akla karsi olmalari

bunun tarihi geleneksel kanitidir.

1. inan¢ ve Eylem

Islam dini iki temele dayanir. a) Biri inang, inanma ve
obura de b) eylem ve istir. Kur’an bunu su sekilde ayirir ve

siniflar: ‘Inanalar ve yararh isler isleyenler.* Bunda inanma,

zihnin, aklin gorevidir. Kuran’ Kerim’in iman kelimesini ¢cok

412/25
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titizlikle kullanmasinin nedeni, iman zihni bir islem oldugu
icin onun gercek olup olmama durumu vardir. Bunu séyle
anlatmaya calisiyorum. Bir kimsenin inaniyorum ve inandim
demesiyle, inanmis olmasi1 arasinda su fark vardir. Inaniyo-
rum demekle, icinde, zihninde inanmis oldugunu bize haber
veriyor. Bu verdigi haberin icindekine uygun olup olmadigini
bilmiyoruz. Bunun icin onun inaniyorum demesini kabul
etmemiz veya kabul etmeyisimiz, dogru olmaz. Bize susmak
gerekir. Bunu Kuran’ Kerim so0yle anlatir, denememiz, kanit
aramamiz gerekir. Inandik deyince, sinanmadan birakila-
caklarini m1 sanirlar?’s Insanin zihninde olani Allah bildigi
icin, inandiklarin1 sdyleyenlere Inanmadiniz, de!® demisti.
‘Allah’a ve ahirete inanmadiklar1 halde inandik diyenler var-

dir.’”
Bu kelam ilmi konusudur.

b) Dinin eylem ve islem konusuna Kuran-1 Kerim seri-
at demektedir. Kurani Kerim yararli olan isleri daginik bir
sekilde genellikle iman kelimesinden sonra soyler. Birkac
Ornek:

‘Ey inananlar, sizi riziklandirdigimiz hos seylerden yi-
yin.” (2/172)

‘Ey inananlar, sizi rniziklandirdigimiz seylerden verin.
(2/254)

‘Ey inananlar, anlagsmalar yerine getirin.’ (5/1)

b

‘Ey inananlar, Allah’a saygili olun ve dogrularla bera-
ber olun.’ /9/119)

‘inanip yararh isler igleyenlere bagislanma ve buytlik
odul vardir.’

‘Ey inananlar, kazandiklarinizin hos olanlarindan ve-
rin.” (2/264)

529/2
649/15
72/8
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‘Dogrusu, inananlar, yararh isler yapanlar, namaz ki-
lanlar, zekat verenler.” ( 2/277)

‘inanana ve yarali is yapana gelince, ona en gtizel 6dtil
vardir’. (18/88)

‘Dogrusu, inananlari, yararh is isleyenleri Aciyict Olan
sevgili kilar’. (19/26).

‘inanan ve yararl is isleyenlere mutluluk ve gtizel ge-
lecek vardir’. (13/29)

‘inanan ve yararl is isleyenler cennetlerin bahcelerin-
de olacaklar’. (42/22)

Kuran’ Kerim’im kullandigi iki ttrli yaptirnm emri
vardir. Biri, buyruk (emir) verme sigasidir: yap gibi; 6burt
de gecmis fiil cekimini kullanarak ‘yaptilar: gibi, haber sek-
linde bildirir. Boylece Kuran’in btittin yapilmasi gereken hi-
ktimlerin ve islerin hepsine genis ve dogru yol anlaminda

‘seriat’ denmektedir.

‘Sonra seni bu konuda genis dogru bir yola koyduk,

ona uy, bilmeyenlerin arzularina uyma.’ (45/18)

Sonug¢ olarak, Kuran inancla ilgili ayetleri iman esas-
larini bildirir. Bunlar zaman ve mekanla ilgili olmadiklar:
icin degismezler. Bunlar Islam dininin degismeyen ilkelerini
olustururlar. Onlardan birini kabul etmemek, o6tekilerinin
kabultinti zedeler. Bunlar zihin ve aklin ilkeleri ve edimleri-
dir. Bu iman konusunun disinda olan insanlarin yaptiklari,
ettikleri, isledikleri buitlin olaylarin her biri, yararli, faydali,
dogru ve glizel olma niteligine sahip olduklar: icin Kuran
onlarin yapilmasini emreder ve bunlarin timune seriat, ge-
nis ve dogru yol der. Kuran’da olan bu emirler ve hiiktiimler-
den birini insan yanlis yapmis veya birini yapmamis olsa,
obturlerini etkilemez, yani insan1 dinden ¢cikmis saymaz.

Burada 6nemli bir hususu aciklama geregi var. Ku-
ran’in eylemle ilgili hikmu seriat sayildigi halde, din sayilan,

dinden oldugu soéylenen bir hukim seriat sayilmaz. Ku-
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ran’da yoksa o bir mugctehidin s6zU ise, anlayis: ise dini hi-
kiim sayilir, ancak seriat sayilmadig: icin kaldirilabilir ve
degisebilir; ancak seriatin asli degismez, duruma ve sarta

gore yorumlanabilir.

Musltiman alim ve mugctehitler Kuranin seriat hi-
kiimlerini uygulamak icin bir bilim gelistirdiler. Buna yine
Kuran’in kullandig1 bir kelimenin adini verdiler: ‘Fikh’. Bu
kelimenin kék manasi, sOylenilenin amacini, neyi anlatmak
istedigini anlamak demektir. Arapcada anlamak manasinda
en cok kullanilan sézcik fehim’ sézctgudur. Turkce soézItuk-
te gecen mefhum, bundan tlrer ve kavram diye cevrilmistir.
Aslinda anlasilan, anlasildi, demektir. Fikh’in bir bilim hali-
ne gelmesine 204h. (819m.) de 6len Imami Safii’nin yazdigi
‘Fikih llkelerini Bilme’ Usul-til Fikh ilmi adinmi verdigi bir

eserle ilk defa sistemlestirmeye basladi.

Imam Safii ilk Fikih Usult {lmi eserini yazdi, ancak
daha ilk satirinda farkina varmadigi ve glinimuze kadar
gelen bir yanlis yapti. Bu yanlis temelini attigi bilimin adini
koymakta oldu. Kitabin basinda seriatin kaynaklarini doért
olarak sayarken onlar1 Kuran, stinnet, icma ve kiyas olarak
belirledi.

Imam Safii'nin yaptigi yanlisi kimse duizeltmedi. Bir
seriat belirleyicisi oldu, 6nce icma diye bir sey yok. Millet de
eski yeni icma1 6verek anlata anlata bitiremediler. Mtictehit-
lerin ittifaki olan icma Kuran’a es seriat kaynagi kabul edil-
di. Kuran’in yorumlanir, icma yorumlanamaz kadar kesin.

Bu bir cinayet degil mi? icma nasil seriat sayilir?

Sonra icma bilimde kullanilamaz. Yani oyla ve oy ¢cok-
lugu ile ilmi bir mesele sabit olup ilim sayilmaz. Icma yone-
timde kullanilir. Belediyelerin aldig1 kararlar meclisin yaptigi
kanunlarda kullanilir. Cink(i gerektiginde hemen degistiri-
lir. Adin1 vermeyeyim, ama kitabimda adini yazdim. Biri, ye-

di sekiz dini hikiim sayiyor, alimlerin bunlarda ittifak ettik-
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lerini bildiriyor. Dedim ki, ‘bu zat yalan séyltyor.” Gengcler-
den biri kitab1 okumus, bana dedi ki ‘yalan sdyliiyor deme-
yip de, yanlis deseniz olmaz mi1 idi?’ Dedim ki ‘alimlerin itti-
fakindan haber veriyor, haberlerde dogru olmayana yalan
denir, fikirlerde dogru olmayana yanlis denir.” Tabi Usul-ul-
Fikh’tan el-Telvih’i okuyan bunu anlar. Orada haber ctimle-
lerinde yalan, insa ciimlelerinde yani emir ciimlelerinde yan-
lis denir. Imami Safii’ye uyarak, seriatin dért delili, Kuran,
sUinnet, icma, kiyas derken bunlarin hepsini birbirine esit
tutmus olur. Stinnet Kuran’a esit midir? Hadis insan olan
peygamberlerin s6zti Allah’in s6zline esit olursa, Hz. Pey-
gamber Isa gibi Allah’a esit olmaz mi1? Bagdat’ta hadis imti-
haninda tevatiir hadis’ten daha kuvvetli Hz. Peygamberin
agzindan duyulan bir s6z ile Kuran arasinda fark olmaz.
Cunku ikisini peygamberin agzindan duymak arasinda fark
yoktur, dedim, imtihandan ytiz aldim. 40 yil sonra yaptigim
yanligi anladim. Clinkd insan s6zinl — peygamber de olsa-
Allah’in sézline esit tuttum. Icma Kuran’a denk midir, kiyas
da éyle mi? imami1 Gazali Safii ve Esari oldugu halde seriatin
iki kaynagi olarak akli ve Kuran1 sayar. Dogrusu budur.
Aklin verdigi hikkiim de seriat sayilir. Imami Safii’nin seriat
kaynaklarindaki bu yanlis1 ne kadar ¢cok buylk yanlslarin
yapilmasina sebep oldu. icmain asli ictihat oldugu icin yapi-
lan butln ictihatlar hep seriat sayildi. Otuz bes sene 6nce,
Abdulvahhab Hallafin Usulti'nti okutup terclimesinin bas
tarafina 180 sayfalik mukaddimede, seriat ile fikhin ayr1 ol-
dugunu, fikhin seriat olmadigini usulcilerin tanimlarini tek
tek alintilayarak aciklamistim. Kimsenin umurunda olma-
mistir. Okurlar, 6grenir, bilir ama anlamazlar. Ctinkd bil-
mek ayridir, anlamak ayridir. Kuran diyor ki: “Bu ulusa ne
oluyor ki, nerede ise hicbir s6z anlamiyorlar(4/78).

Bugltin degil, bin yildan beri ehlurrivaye siyasete ve
siyaset de ilme hakim oldugundan bu yana, Musliiman mil-
letlerin diinya milletleri arasindaki acikli durumdan kurtu-
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lamamalarinin basat nedeni fikhi seriat saymalaridir. Bugiin
asil felaket budur. Ctunku fikihdaki yanlisi séylemeye nasil
cesaretlenebilirler, dinden ¢ikacaklarindan korkarlar. Ctinkt
seriatin anlami budur. Kuran’daki ser’i bir hikmin yanlis
oldugunu séylemeye benzer. ikisi de seriattir. Iste yanlslik,
fikha seriat denmesinin sonucu budur. Usul-tl-Fikhi anla-
mamak.

Ogrencilerimden kimi dersten sonra fetva sorarlardi.
Derdim ki, ben mufti degilim, git muftiiye sor, ben ilim
adamiyim. Clinkd muftiiniin séziine uyma zorunlulugu yok-
tur. Ama ilim adaminin s6zline uyma zorunlulugu vardir.
Cunkd ilim nesneldir, gercektir.

2. Fakihlerin Biiyiik Yanilgis1

Fakihler Kur’an’daki ibadet kelimesini anlamamaislar-
dir. Fikhi ikiye ayirmislar. Din isi, diinya isi. Allah’la insan
arasindaki iliskilere ibadet ve bunun disinda insanin btttin
islerine adetler dediler. Bu adetler, insanin butlin, ticaret,
siyaset, alig-veris, sosyal isleri, hepsi adetlere giriyor. Bun-
dan buyuk anlayissizlik, aymazlik, dalginlik olur mu? Al-
lah’a yaklasmak icin olan ibadetlerin anlami yoktur. Onlar
Allahin emri olarak yapilir. Hikmetlerini Allah bilir ve
ahirette de onlarin sevabi vardir derler. Bu ibadetler namaz,
oru¢ ve bir de hac olur. Kuranin butin felsefesi insanin
dlinya islerini diizene koymak oldugu ilkesi sifirlaniyor. On-
lar hususunda olan Allah’in emirleri ile namaz kilmaya ait
emirler arasini bu sekilde ayirmak, ilk anlardan beri béyle
geliyor. Bir baskanin, y6neticinin namaz kilmasi1 Musliman
olmasina yeterli olup, zulmetmesi, adam 6ldlirmesi, bltlin
cinayetleri islemesi, haram yemesi Muslimanligina bir leke
getirmiyor, diye fetva vermek Islam’a kars1 en biiytik cinayet
ve su¢ olmasi gerekmez miydi?

Bu anlayis temelinden yanlis ve sagmadir.8 Kuran’da

8 Muhammed Mustafa Celebi, Talil al-Ahkam ve el-Madhal li dirasetil-
Fikhil-islam eserlerinde bunlar1 aymazca yazar.
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ibadet Allahin blittin emirlerine ayricaliksiz uymaktir ve bii-
tin emirlerine hem inanmak sarttir, hem de onlara uymak.
Iste fakihler Islam dinini béyle parcaladilar. Adalet en énemli
dinya islerini diizenlemek, namaz kilmaktan 6nce ve daha
onemli degil midir? 1985 yilinda Kuveyt'te yliksek 6gretmen
okulunda, Turkiye’de Din Egitimi konusunda bir konusma
yaptim, 6gretmenlerden biri Turkiye’'deki laiklikten bahset-
medin, dedi. Dedim ki, sizin dininizde de laiklik vardir. Din
isi, diinya isi ayirmiyor musunuz? Iste laiklik budur. Siz din
isi ve dlinya isi ayirimini kaldirin, ben de laikligi kaldiraca-
gim. Kimseden cit cikmadi. Allah Davud peygambere halife-
ligi hakkaniyetle htikmetmek sartiyla verdi. Ama fikihcilar
Kuran okumuyor ki, okusa da anlamiyor ki. Oysa namaz
kilmayana Kuran’da ceza yoktur. Ama zulmedene vardir.
Zalime gbénul veren cehenneme girecek, yardimci (sefaatc)
bulamayacaktir.9Mukallik fikih¢ilar bir de bakarsin ayagini
yan basani kafir ve dinden ¢cikmis sayar. Basorttisu ile din-
yay1 velveleye verir. Okuduklarini 6grenemez, bildiklerini
anlamazlar. Ctunku felsefeye, kelama ve mantiga diismandir-
lar.

Fahreddin Razi’den sonra kelam ilmi kadilarin eline
gecti. Beyzavi Abdullah b. Omer (685h. 1286m.) Tavali til-
Envar, adli kelam kitab1i Muhassal’in kopyasi; Kadi
Adudiddin Ici (756h. 1355m.) ‘el-Mevakif’ adli eseri ayni
kopyasi. Bundan sonra Kelam ilmi ilim olmaktan c¢ikti, akaid
bilgisi oldu. Osmanlilarin son déneminde medresede 1slahat
yapilmasi tartisilirken kelam ilminde ve bir de Arapca 6gre-
timinde 1slahat yapilmasi tartisiliyordu. 1949°da Ankara Ila-
hiyat Fakultesi acildiginda kelam, mezhepler tarihine yan bir
ders olarak okutuluyordu. Ben 1968’de Islam felsefesinde
docent olunca, kelam dersi hocasi yoktu. Merhum Yasar
Kutluay Mezhepler Tarihi Kurstisi baskani ve Kelam ona

bagli idi. Beni Kelam dersini vermek tizere mezhepler tarihi

9 Hud, 11/113
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kurstistine davet etti, ben de kabul ettim. Islam Felsefesinde
tic dogent idik. Cavit Sunar, Ibrahim Agah Cubukcu ve ben.
Orada hoca sikintist yoktu. Yasar bey Silifke’de bir deniz
kazasinda vefat edince Mezhepler Kirstisti baskani oldum.
Bu sefer Mezhepler Tarihi dersini Tarih profesérii Dr. Neset
bey ile Islam Felsefesi profesérii Dr. ibrahim Agah Cubukcu
verdiler. Ben Kelam ve Usul-tl-Fikh derslerini ve bir de Is-
lam Dini Esaslarini verdim. 1974 de profesér oldugumda
Kelam Kurststnid kurdum ve baskani secildim. O zaman-
dan bu yana Kelami tam Kelam ilmi yapmaya calisiyorum.
Boylece Turkiye’de bir Kelamcilar kadrosu yetismis oldu.
Boylece Kelam ilmi, Uiniversite programlarinda anabilim dali
oldu. Islam duistincesinin ylikselmesi ve cagdaslasmasi Ke-
lam ilmindeki gelismeye ve felsefeye baglidir.

Simdi Kelam ilminde tarihten 6rnek alarak bir acilim
daha yapmamiz gerekiyor. 861 yilinda Abbasi halifesi
Mutevekkil, rivayetcilerin tarafini tutarak Mutezile mezhebi-
ni yani akilcilar takimini yasak edince rivayet ehli Islam’da
akla karsi olarak egemen oldu. Dolayisiyla Stinnilerde akil
yasaklanmis oldu. Gazali bile Mutezile denmesin diye akil
sézciigini kullanmiyordu. Burada o6zellikle sunu vurgula-
mak gerekiyor. Rivayet ehlinin basini ceken hadis¢i Ahmed
b. Hanbel takiminin yaninda yer alan rivayetci tasavvufcular
da Allah’tan aldiklar1 ilhamlari naklederler ve ticincti olarak
rivayet ehli olan mukallit fikihcilar® da hep imamlarindan
naklederler. Iste rivayetciler denince bu ti¢c takimi hatira ge-
tirmelidir. Bunlarin 6zelligi akli dislamak ve onu saf dis1 bi-
rakarak, istediklerini istedikleri kimselerden naklederek
dinyayi, icinde din de olmak sartiyla idare ettiler ve hala
ediyorlar.

Artik 1150 yil sonra kelamcilar, ilk kelamcilarin yon-

temini glindeme getirip akla gereken yeri vererek Islam’in

* Fakih, aslinda muctehit demektir. Mukallide fakih denmez. Onun icin
mukallit fikih¢ilar demekle muctehit fakihleri ayiriyorum.
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1150 yillik kaderini degistirmeleri gerekir. Bunun icin Usul-
ul-Fikh ilminde baslangicta olan Kelamcilarin usul sistemini
de kendi alanlarina alarak fikih anlayisina yeni bir yén ver-
mek goérevleri oldugunu hatirlatmak geregini duydum. Fikih-
cilar da fikthcilarin usul yéntemini gelistirmek suretiyle Is-
lam’a yeni bir anlayisa 6n ayak olabilirler. 1150 yildir mu-
kallit fikih¢ilar bir sey 6grenmek icin Kuran’a gitmediler ve
Kuran okumadilar. Imamlar okumustu ya onlarin okuma-
sina gerek yoktur. Oysa dini bir htikiim i¢in 6énce Kuran’a
gidilecekti. Bunu bilmez degillerdi, ama anlamadilar. Ku-
ran’da blUitlin emirlere uyma ibadettir. Namaza emir ile ca-
lismaya, infak etmeye, yardimlagsmaya, ekin yetistirmeye
olan emirler arasinda Allah’a ibadet etmis olmak anlaminda
fark yoktur. Insanin 6zglir iradesiyle yaptigi her isten sorgu-
ya cekilmesi hepsi ibadet oldugu icindir. Her is hakkinda
dinin bir htikm vardir. Din isi, dlinya isi diye bir sey yok-
tur. Dogru is ise 6duld, yanlis is ise cezasi vardir.
Ehlurrivayetciler, nakli esas alir ve onu 6ncelerler, ak-
lin nakle tabi oldugunu soylerler ve aklin sadece bir anlama
aract ve aleti oldugunu savunurlar. Bu onlarin temel zihni
kurallar: olduguna goére, baska bir yerde akil séyle der veya
akla gore soyledir, deme haklar1 yoktur. Akil s6yle der, de-
menin anlami akil 6zglr olarak kendi ilke ve kurallarina uy-
gun olarak, kimseye bagimli olmadan soyle der, demek olur
ki, béyle diyen bir nakilci, kendi temel ilkesiyle celisir ve ona
ters diser. O zaman bu celiskiyi c6zmedikce ehlurrivayenin

akla dayanma s6z gecerli olmaz.

Akl ilk olarak, bagimli, uydu ve koéle olarak kabul et-
tikten sonra, ona bagimsiz 6zglr olarak gbérev vermek gecer-
siz ve sagma olur. Akil anlama aleti ise, insan o aleti istedigi
gibi kullanir. Bunun icin herkes bir s6zli, menkul bir ifadeyi
kendi zihniyetine ve amacina gore kullanir. Ctinkti kéle olan
akil efendisinin istegini yapar. Ancak 6zgin akil, bagiml,

tabi olmayan akil tarafsiz olarak kendi 6zgiin ilkelerine gore
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diistin Uretir ve ona gore yansiz olacak gercek ne ise ona
gdre anlar ve sasmadan gercegi ortaya koyar. Bunun igin
akilcilarin 6zglin, bagimsiz akli, ehlurrivayenin bagimli ve
kole, arac olan akildan, bir s6zU, ifadeyi daha dogru, yansiz
olarak anlar ve aklin bu anlayis1 evrensel Kuran evrenselli-
gine en uygun bir anlayis olur. Ehlurrivayenin aklinin anla-

yist kendilerine ait zimresel bir anlayis olur.

Islam hukuk felsefesinde iki yol takip edildigi, birinde
tikelden ttimele ve 6burtinde ttiimelden tikele giden iki man-
tiki yol izlendigini eskiler ortaya koydular. Birincisine fakih

muctehitlerin, ikincisine mui¢ctehit kelamcilarin yolu dendi.

Yedinci hicri (694h. 1294m.) asirda ibnus-Saati ile Gin
yapan Muzaffer b. Ahmed b. Ali ve sekizinci hicri (747h.
1346m.) asirda Sadrusseria, Ubeydullah b. Mesud Buhari
her iki yontemi, muictehit fakihlerin ve muictehit kelamcilarin
ybéntemlerini birlestirdiler ve bdylece, bunlardan sonra Islam
Hukuk felsefesinde tek yodntem izlenmeye basladi. Ebul-
Berekat Hafiz Nesefi (710h. 1310m.) gibi bazi usulcular, fi-
kihgilarin yéntemini takip etmeye devam ettiler. Artik Islam
diinyas: icerden, Ozellikle yoneticilerden gelen ilim ve ahlak
dis1 baskilarla gerilemeye baslamisti. Fahreddin Razi’den
sonra kelam ilmi kadilarin emrine girdi ve mukallit
usulcular da, orijinal eser verme yerine, gecmisteki usul
eserlerini Ozetleyip ders kitabi yaptilar. Sonra cok 6zet oldu-
gu icin de yazarin kendisi bile serh yazmak zorunda kaldig:
gibi on sayfalik bir makaleye buytk ciltler halinde serhler ve
hasiyeler yazildi. iste bdylece buglinlere geldik. Arap tlkele-
rinde yazilan usul ders kitaplar yine 6zet ise de ifadeleri da-
ha kolay oldugu icin serhe gerek kalmiyor.

Islam Medeniyeti kelamcilar ve felsefecilerin emekleri
ve fikirleriyle kuruldu. Siyasilerin korumalarina aldiklari
rivayetciler (hadisci, tasavvufcu ve mukallit fikihci) Islam

toplumuna ve ilmine hakim olunca, islam medeniyetinin yok
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olmasini basardilar. Enduliis’teki sekiz asirlik Islam medeni-
yetinin yikilmasina sebep olan onlarin fikihc¢ilaridir. Aileleri
ve asiretleri birbirlerine dustrduler. Akillarini kullanmadi-
lar. Anadolu’nun Endulis durumuna dismemesinin sebep-
lerini arayip incelemek gerekir. Hiristiyanlik diinyas: bunun
icin calistigini ve bunu disindigini, hem Miuslimanlik
davasinda olanlar, hem de Turklik davasinda olanlarin go-

revi bunu distinmektir.

Bin sekiz yltz kirktan sonra Osmanli medreselerinde
yetisen muderrisler 17. ve 18. asir medrese muderrislerin-

den daha Uistlin bilgi ve anlayista idiler.

Arapca TUsul-ul-Fikh’ kitaplarinda kimisinde edille
seriyye dorttir, Safii gibi risalesinde edillei seriye kitap,
sUnnet, icma ve kiyas dedigi gibi kimi de tc¢ deyip, kitap,
stinnet, icma demistir.

Mahmud Esed’in ‘Usul-til-Fikh’ kitabinda ‘{lmi Fikhin
Asillart’ dorttiar kitap, stinnet, icmair ummet, kiyastirto, de-
mistir. Ali Haydar Efendi de 9lmi Fikh’ edillei erbaadir. Ki-
tap, stinnet, icmai ummet ve kiyastan alinmistir.!!

Bu iki muderissten 6grendigim, edillei seriyye deme-
yip ‘edillei fikih ilminin kaynaklarini zikretmeleri, 6nemli bir
anlayis ve zihniyet degismesi ve gelismesi olmasidir. Edillei
Seriyye (Seriat Kaynaklari) ikidir: Akil ve Kuran. Edilletdl —
Fikh (Fikhin Kaynaklari) ¢coktur, yirmiye kadar cikar. Fikhin

delilleri, ictihat yontemleri anlamindadir.

Osmanli Imparatorlugu tc¢ yiiz yilda batinin hem as-
keri, hem ilmi Gsttinligti altinda kalarak yikilmistir. Medre-
senin 1slah edilmesi konusundaki yazilarda Kelam ilminin
yenilenmesi Uizerinde durulmustur. Aradan ylz yil gecmis
olmasina karsilik hala Kelamda bir kipirdama oldugu soyle-

nebilir mi? Ytz yil énceki medrese alimleri, islam’in Kelam

10 Mahmud Esed, Muhtasar Usultil-Fikh, s.4, 1309, Istanbul.
11 Ali Haydar, Durerul-Hiikkam Serh Mecelletul-Ahkam 1/15, Istanbul
1330.
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ilmi ile kalkinip ayakta durabilecegini anlamislar. Her halde
ilk Kelamcilarin Islam medeniyeti kurmakta yaptiklari hiz-
meti biliyorlardi. Mutezilenin yasaklanmasiyla ictihat etme
de yasaklanmis olmustu. Ne yazik ki, kirk yildir kelam pro-
fesoriytim, kelamcilarin ¢ogu rivayet etkinin zihniyetinde
oldugunu gérmek mumkindir. Kelamin aleyhinde olanlar
[slam duistincesinde bir yenilenmenin karsisinda olduklari-
nin kanitidir. Dlisinmenin karsiti olmak Felsefe, Kelam ve
Mantikin karsiti olmak demektir. Ctinkdi bunlarsiz distn-

me diisiinme olmaz.

Bunun icin kelam ilminde yenilenme zihniyeti ve ha-
reketi baslamalidir. Her Kelam ilmi mensubu nasil, ne gibi
bir yenilik yapabilirim diye diistiinmesinin dini bir gérev ve
en degerli bir ibadet oldugunu o6ncelikle kabul ederse, bu
iste Allah onu basariya ulastirir. Kelam ilmi, akaid, inang¢
bilgisinden farklidir. Benim 6nerecegim yontem sudur. Oriji-
nal buyuk kelamcilarin eserlerini incelemek ve onlari anla-
mak, sonra, modern batida teologlarin ve filozoflarin eserle-
rini aslindan veya tercimelerinden okuyup Islam’daki Kelam
kavramlar ile karsilastirmak. Fakultelerde Serh Akaid gibi
basit kitaplar1 daha 6nceki dénemde 6grenmelidir. Onlara

akaid deniyor, Kelam denmiyor.

Tarihte usulcu Kelamcilarin yolunu da takip etmenin
giintimuz kelamcilarina ait olmas1 gerektigini de éneri olarak
ortaya koyuyorum. Faktltelerde Islam Hukukcular: da iste-
dikleri usul yéntemini uygulamalarini gerekli gérirtim. Bu-
rada program olarak sunu ilave etmeliyim. Haftada iki saat
usul ilmine yetmez. Ilahiyat Fakultelerinde Islam Hukuku
programina 1971 yilinda deginmistim. Simdi burada tizerin-
de durmama gerek yok. Kelam bélimulintin okutacagi usul
konulari sunlar olmalidir. Aslinda usul bir¢cok temel konuyu
isler. Bunlar ayr bélimlere ayiracak, b6limutin adinin vere-
cegi bir yenilik ve bir zihniyet énemlidir. Her bir bélim ayri
bir ders konusu olmalidir. Konular birer birim olarak ¢cabuk
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biter, usan¢ vermez. Usul-tl-Fikhin 6nemli konularinin

okutulmasi 6nemlidir.

Kelam Ana Bilim dalinda Usul-tl-Fikh konularinda su

dersler ayr1 olarak islenmelidir.
1- Ser’i deliller: Akil, Kuran, Istihsan ve Maslahat
2- Hakim, htuktimler konusu (htistin ve kubuh)

3- Dil kurallari-kavramlar, anlam bilim (semantik),

hukuk mantig: ve tefsiri
4- Yasa koyma ilkeleri, nedenleri, amaclari

5- Hukuk felsefesi dersi: hukukun 6ztinti, mahiyetini,
kokenini, gecerliligini, ilkelerini, 6devlerini, yasam ve bilim-
ler baglami icindeki yerini felsefe acisindan aciklamaya cali-

sir.12
6- Ahlak Felsefesi dersi.

7- Baskalarinin kanunlariyla mukayese ederek yarar-

lanma.13

Bu dersler hocalarinca incelenir, ayrintilar1 ortaya
konur. Bu dersler Ilahiyat Faktiltelerinin temel dersleri ola-
rak okunursa, Islam diinyasina asirlarca umut edilen yeni-
lenme, kalkinma gerceklesebilir. Yenilenmenin ilk adimi te-
rimlerde yenilik yapma ve yeni terim Uiretme ve onlar izerin-

de ilim ve dliistin ortaya koymakla olur.

12 Martin P.Golding, Philosophy of Law, New Jersey, 1975, Bedia Akarsu,
Felsefe Terimleri Sozlugt, 93. TDK 1979, Dias, Jurisprudence, Henri
Riyad Terctimesi, felsefetul-Kanun, Beyrut, Darul-cil, 1985.

13 Usul kitaplarinda kabul edilen ‘Bizden 6ncekilerin seriati’ yerine baska-
larinin seriati demenin dogru olacagini, Irakli Prof.Dr.Salahaddin Nahi ile
konustum ve dogru olur, dedi. Zaten yapilmiyor mu?
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SEKT (FIRKA) TiPi DiNi ORGANiZASYONUN ORNEGi
OLARAK HARICILIK HAREKETINE SOSYOLOJIK
BIR BAKIS
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Ozet

Sosyal bilimsel arastirmalarda kavramlarin 6nemli
analitik aracglar oldugu bilinmektedir. Bu baglamda Din Sos-
yolojisi alarunda, dini olusum ve hareketlerin organizasyonu-
nun analizine yénelik olarak cesitli tipler olusturulmustur. Bu
yazida, Islam tarihinde belki firkaya karsilik gelebilecek, an-
cak ondan farkli sekt tipi dini formasyonun sahip oldugu ta-
mimlayict karakteristikleri cercevesinde, Islamin erken déne-
minde olusmaya baslayan ve Hz. Ali (656-61) ile Muaviye
(661-80) arasinda cereyan eden Siffin Savasinda (656-57)

ortaya ¢tkan haricilik hareketi analiz edilecektir.

Son onlu yularda haricilige olumlu bir imaj kazandirma
yolunda, bazt Arap yazarlari, entelektiielleri ve bilim adamlart
arasinda hariciligi yeniden yorumlamaya yénelik cabalarin
oldugu gériilmektedir. Béyle bir girisim, mensubu bulundugu
firka ya da sektin gdériislerinin dogru oldugunu ve bunun di-
sindakilerin “heretik”ler olarak yanlishigini ispatlamaya cali-
san heresiyografi yazarlarnini hatirlatmaktadiwr. Ancak bu ma-
kalede kutsal metinlerin literal (lafzi) yorumuna dayalt éte
diinyaya yénelik miikdafatlara vurgu yapan fundamentalistik
karakterli haricilik, bilimsel ¢ercevede ele alinacaktir. Béylece
bu sosyal bilimsel yaklasim yénetime, cevreye ve kendi goriis-
lerini paylasmayanlara diisman olan aynt zamanda siddet ve
terérii mesrulastiran Harici hareketini dogru anlamaya kat-

kida bulunabilir. Harici hareketinin toplum sagliguu tehdit

* KSU llahiyat Faktiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali Ogretim Uyesi
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edici yéniinii belirttikten sonra, bunun giiniimiizdeki siyasal
Islamct hareketler ve kékten dinci radikal Islamct olusumlar

tizerindeki etkisi anlasitmis olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Haricilik, Firka, Sekt, Kéktendin-
cilik, Heresiyografi

Sociological Analysis of Kharijism as an Exemplary of
Sect Type of Religious Organization

Abstract

It is known that the concepts are important analytical
tools in social scientific studies. In this context, the various
ideal religious types are formed in the analysis of religious
formation and movements in the area of sociology of religion.
In this paper, the Khariji movement which began to become in
the early Islamic period and appeared at the Battle of Siffin
(656-57) between Caliphate Ali (r. 656-61) and Muaviye (r.
661-80) will be discussed in the fromework of the defining
characteristics of sect type of religious organization which is

may be called as a firka (pl. firak) in Islamic history.

In the last few decades there is an attempt to
reinterprate the Kharijism in a favoarable manner among the
some Arab scholars, entellectuals and writers. Of course
such an attempt can remind us heresiography writers who
defend their sects or firak and condemn those who do not
accept their faith as heretics. But this article will discuss the
Kharijism with its fundamentalistic character based on literal
interpretation of scriptures and emphasis upon other worldly
rewards in the scientific fromework. So this will contribute to
enhance our understanding agbout the Khariji movement
which is hostile to state, environment and those who do not

share their outlooks, at the same time legitimizing the violence
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and terror. Having shown the aspect of thereatening to the
public health of Khariji movement, their impact on today’s
radical Islamic extremist militants and political Islamic

discourse will be explained .

Keywords: Kharijism, Sect, Firka, Fundamentalism,
Heresiography

GIRIS

Herhangi bir dinin kurucusunun vefatindan sonra
varligini sUrdurebilmesi icin gerekli sartlardan  birisini;
Weber’in deyimiyle karizmanin rutinlesmesi suireci olustur-
maktadir. StUphesiz dinin, evrensel diinya dini olma girisi-
minde kurumsallagsmasiyla birlikte, unsurlarinin birbiriyle
tutarli ve uyumlu oldugu rasyonel bir teoloji gelistirmesi de
hayatiyeti icin son derece énemlidir. Bu sosyolojik kural cer-
cevesinde Islam dini de Hz. Muhammed’in vefatindan sonra
hizla kurumsallasma sirecine girmis, karmasik rasyonel bir
teolojiyi ve bununla iliskili olarak ahlak sistemi ve formal
dini pratikleri gelistirmistir. Daha sonraki gelismeler bagla-
minda dinin marjinallesmemesi icin, icerisinde yer aldig
toplumla bir uyum sirecine girmesi ya da degisim tecrtibesi

gecirmesi, inancg sistemini makul hale getirmesi gerekir.

Dinin kurumsallagsmas:1 surecinde teoloji, ahlaki de-
gerler sistemi ve formal dini pratiklerle ilgili dini ilimler geli-
sip bunlarla ilgili alimler grubu dogmaya baslar.Dinin resmi
formal boyutunun yani sira, lokal kulttiri ve gelenekleri ko-
ruyan, resmi olmayan folk versiyonu da gelisme egiliminde-
dir. Baska bir ifade ile evrensel din olma girisimindeki yeni
dinle, cesitli faktorlerin etkisiyle bunun icerisinden c¢ikan

informal dini olusumlar arasinda bir farklilagma goralar.

Din sosyolojisi olusturdugu kavramlar ve analitik ka-

tegoriler sisteminin evrensel 6lcekte din fenomenini anlama-
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da genel gecer oldugunu belirtmektedir. StGphesiz bu disipli-
nin bilimsel ylzUnUn yani sira, toplumsal bUttintn belli
yonlerini aciklayan teorik yaklasimlarinin ve kavramsal tah-
lil araclarinin tarihsel ve toplumsal baglamiyla cok siki iliski
icerisinde oldugu da goézden uzak tutulmamalidir. Ancak
sosyoloji yazininda bilimsel analitik araclar olarak gelistiri-
len bircok kavram yoluyla, dini hayatta meydana gelen ge-
lismeleri aciklamak ve analiz etmek mumkin olabilmekte-
dir.! Buna gore,Weber, Troeltsch, Niebuhr gibi din sosyolog-
larinin kavramsallastirdiklar: dini grup tiplerinden biri olan
sekt tipi organizasyonun temel karakteristikleri cercevesinde

Haricilik hareketini inceleyebilmemiz mimktndr.

Musliman toplulugu, Hz Muhammed’in 632 yilinda
vefatini muiteakiben yerine kimin gececegi ile ilgili btiytk bir
krizle yliz ylze geldi. Netice itibariyle, daha sonra Stinni ve
Sia olarak isimlendirilecek olan iki ana gruba boélinen ilk
Islami topluluk, her birinin kendine 6zgl teolojik ve hukuki
doktrinine sahip oldugu c¢ok sayida ktictik topluluk ve grup-
lar halinde alt bélinmelere maruz kalmistir. Farkli yorum
ve anlayisa sahip dini-siyasal hareketler daha Islam’n te-
sekkil devrinde gortilmeye baslamis ve bunlarin cogu, kimi-
nin Islami diistincenin bazi yénlerini sekillendirmede katkis1

olsa da kisa 6murld olmustur

Bu cercevede Islam’in daha ilk yillarinda sahip oldugu
dini ideoloji ve sOyleminin yani sira siyasi ve sosyal faktorle-
rin etkisiyle ortaya cikan Haricilik, din sosyologlarinin sekt
dedikleri ve dilimize firka biciminde cevirebilecegimiz dini
grup tipinin karakteristiklerinin bliytk bir boélimunt bin-

1 Dini organizasyonlarin sosyolojik analizi icin bkz: G. M. Vernon,
Sociology of Religion, McGraw-Hill, New York, 1962, ss.160-181; K. A.
Roberts, Religion in Sociological Perspective, Wadsworth, California,
1990, ss.181-201; M. Haralambos-M. Holborn, Sociology, Themes and
Perspectives, Collins Educational, London, 1995, ss.464-478 ; N. Tinaz,
“A Social Analysis of religion Organizations; The Cases of Church Sect,
Deanimation, Cult and New Religious Movement”, Islam Arastirmalari
Dergisi, S. 13, 2005, ss.63-108.
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yesinde toplamis dinsel bir olusumdur .Haricilgin radikal
ruhunun gintmuizdeki militan kéktenci Islamci hareketler-
de yeniden dogusunu iyi analiz edebilmemiz i¢cin bu harekete

sosyolojik perspektiften bakmamiz gerekir.

Son on’lu yillarda bazi Arap tarih¢i ve entelektiielle-
rinin Hariciligi, Arap kultirel miras: icerisinde konumlandi-
rip mesrulastirma gayreti icerisine girdikleri dikkatlerden
kacmamaktadir. Bu baglamda yazarlarin ¢cogu, kendi ideo-
lojik kanaatlerine denk dtisen yonleri 6ne cikararak, sz ge-
limi, Arap milliyetciligi, esitlikcilik, Islami fundamentalizm,
feminizm, modern yaklasim ve fikirlerin ilk érneklerinin Is-
lam’in erken dénem kultdrtinde mevcut oldugunu, dolayisiy-
la bunlarin Islam’a yabanci olmadiklarini ve bu cercevede
Hariciligin ideal bir topluluk olarak ele alinmasi geregini

vurgulamislardir?

[slamin daha ilk yillarinda siyasi-dini radikal bir ha-
reket olarak ortaya cikan Hariciligin nasil gelistigini yansiz
ve elestirel olarak inceleyebilmek, onu tarihi ve sosyal
perspektiflerden ele almaya baghidir. Stiphesiz bdyle bir yak-
lasim, grupsal- mezhebi fanatikligin ve dar gortslaligin
ortadan kaldirilmasi ve dinin entegratif islevi yerine toplum
sagligini tehdit edici bir kurumsal huiviyet kazanmasinin

6nlne gecmek bakimindan da son derece énemli olmaktadir.
Sekt Tipi Dini Organizasyonun Karakteristikleri
Dini organizasyonlarin kategorilestirilmesine yo6nelik

olarak gelistirilen kavramlarin gtindelik dildeki kullanilisin-

dan farkli anlama geldigini yazinin giris bélimutinde belirt-

mistik. Buna gore sekt-kilise tipolojisi bu alanda yapilan ilk

2 Arap Milliyetciligi ile Haricilik arasinda iliski kuran Ahmad Emin; Islam-
c1 yaklasimi benimseyen ve Haricileri gintimuizdeki fundamentalist hare-
ketlerin proto tipi gdren Mahmut Ismail; Marksc1 perspektiften Hariciligi
ele alan Huseyin Murlvve; Haricilige feminist bakisacisindan inceleyen
Leyla Ahmed gibiArap kokenli yazarlar igin bkz: H. S. Timani, “The Role of
Khariji Thougt in Modern Arab Intellectual History” , Bulletin of the Royal
Institute for Inter-Faith Studies C. 7, S. 1, Spring/Summer, 2005, ss.
143-167.
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kavramsallastirma girisimi olarak beraberinde de bir dizi
tartismay1 getirmistir. Ancak bu yazinin sinirlar gcercevesin-
de ana dini blnyeden dogan olusumlarla ilgili olarak din
sosyologlar1 arasindaki tartismalara girmeden ele aldigimiz
konunun analizi bakimindan, kullandigimiz kavramla ilgili
6nemli hususlarin altini ¢izmek istiyoruz. Her seyden evvel
kilise- sekt tipolojisine yonelik elestiriler Alman ilahiyatg¢isi
ve sosyal filozofu olan Ernst Troeltsch'un “Hristiyan Kilisele-
rinin Sosyal Ogretileri” isimli kitabini 1911 yilinda yayim-
lamasinin ardindan alevlenmistir3. Aslinda kilise ve sect
kavramlarnin menseine Troeltsch’un hocasi ve sosyolojinin
kurucu sacayagindan birini olusturan Max Weber’in yazila-
rinda rastlanir. Weber’in Kilise ve sekt tanimi hem daha sade
hem de teolojik kriterden cok sosyolojik temele dayandirildi-
gindan deger yargilarindan uzak oldugu ifade edilmistir. Oy-
sa Troeltsch bir teolog olarak baslica Hristiyan etigi ile ug-
rasmis ve calismayi yaptigi donemin ve yasadigt  yerlesim
bolgesinin sosyal sartlarindan 6nemli 6l¢tide etkilenmistir.
Troeltsch’un genellemeleri Hristiyan Avrupa kulttra ile si-
nirli oldugundan dénemindeki dini olusumlart karakterize
eden faktorlerin ayni dini gelenegi tecriibe eden mesela
Amerika Birlesik Devletlerindeki dini gruplari tanimlayabil-
mesinde problemli olacag: belirtilmistir.

Sekt -Kilise tipolojisini gelistirmeye yo6nelik bir diger
caba da Amerikali teolog Richard Niebuhrin her bir grup
tipinin formasyonuna neden olan sosyal sartlari ortaya koy-
dugu “Mezhepciligin(Denominationalism) Sosyal Kaynakla-
r1”s isimli calismasinda gordltr. Niebuhr da din-toplum ilis-
kisine normatif perspektiften bakarak Hristiyanligin sosyal

3 Troeltsch’un 1911 yilinda Almanca olarak yayinlanan kitab1 daha sonra
Richard Niebuhr'un yazdig girigle Olive Wyon tarafindan ingilizceye cev-
rilmistir. E. Troeltsch, Social Teachings of the Christian Churches, 2cilt,
Cev: O. Wyon, MacMillan, New York, 1931.

4 Roberts, Religion in Sociological Perspective, s. 182.

5 R. Niebuhr, The Social Sources of Denominationalism, Meridian Boks,
New York, 1957.
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ahlakinin ne olmas: gerektigi tizerinde durarak subjektif bir
tavir sergilemistir. Bahsedilen her iki teolog ve sosyal bilim-
cinin ¢caligsmalar1 mensubu bulunduklar: dinsel olusum pen-
ceresinden diger dinsel organizasyonlar1 ele alan
heresiyografi yazarlarinin calismalarini hatirlatmaktadir.
Yine de adi gecen teologlarin olusturdugu kavramlarin bir-
cok sosyolog tarafindan yaygin bir bicimde kullanilmasi ve
bu tipolojilerin olusturulmasinda dini ideolojik unsurlarin
yani sira sosyal faktoérlerin éneminin vurgulanmasi, dinin
toplumsal ylzUnUn arastirilmasinda, itiyatlh da olsa, birer
analitik araclari olarak kullanilabilecegini gostermektedir.
Bilindigi gibi din, cesitli ylzleri tizerinde etkili olan
sosyal bir cevrede hayatiyet bulur. Bu bakimdan dinin top-
lum fertleri tarafindan paylasilmasi, temel sosyolojik karak-
teristiklerinden birini olusturmaktadir. Boylece dini fenome-
nin toplumsal yénltnu anlamak ve aciklamak bakimindan
sosyal faktorlerin son derece énemli oldugu acikca gorulir.
Bu cercevede sosyal bilimcilerin gelistirdikleri ve Uizerinde
hayli tartismalarin yapildig1 dini organizasyon tipleri ile ilgili
kavramsallastirmalarin gene de birer analitik araclar olarak
faydali olabilecekleri diistinilebilr. Bu baglamda kelime an-
lamu itibariyle fanatik ve hosgoéristiz diislince mensubu an-
lamina gelen sekt (sect) s6zctigi glndelik dilde her ttrlt
dini organizasyona verilen bir isim olarak yaygin bir kulla-
nima sahiptir. Oysa sosyooji yazininda bir¢cok din sosyologu
tek girdili modelden coklu fakérlere kadar bir dizi ayirici ni-

telikleri belirleyerek bir sekt tanimlamasi yapmislardir.

[slam tarihinde firka dedigimiz kavramsallastirma ile
bircok 6zelligi benzesen sekt tipi olusumun; icinde yer aldigi
sosyal cevreyle catisan ve onu reddeden dini bir organizas-
yon oldugu belirtilmistir. Tek faktérli modelé cercevesinde

deger catismasi kriterini esas alan bu sosyolojik tanimlama-

6 B. Johnson, “On Church and Sect”, American Sociological Review,
August, 1963, ss. 539-549.



32 = Haricilik Hareketine Sosyolojik Bir Bakis

ya gore sekt tipi organizasyonlar, gercek dini temsil etmedigi
iddiasiyla ana dini blinyeden bir kopusu, ayrilisi temsil et-
mektedir. Partiktilaristik bir egilm icerisinde olan yani dini
hakikati yalnizca kendilerinin temsil ettigine inanan sekt
mensuplari kendi disindaki tim dini inanis ve anlayislarin
yanlis oldugunu iddia etmek suretiyle birer dini fanatikler
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayni zamanda bu tur dini or-
ganizasyonlar kendi dar topluluklar icerisinde sembolik et-
kilesim yoluyla gelistirdikleri dini sOylemlerinin tek dogru
olduguna inanarak kendi dini anlayislarini topluma egemen
kilma hususunda ilahi bir misyonla goérevlendirildiklerini
iddia etmektedirler. Wallis7, sektleri yalnizca kendilerinin
gelistirdikleri dini doktrinin dogru ve mesru oldugunu iddia
eden, diger tim inanc¢ ve doktrin taraftarlarini heretik ve
sapkin olarak vasiflayip dogru inanca aykir1 davrananlar
seklinde géren gruplar olarak tanimlamaktadir. Boylece tim
topluluk tyeleri, dini anlama ve yorumlamada esit haklara
sahip olduklarini iddia etmek suretiyle kendilerini birer dini
elit olarak vasiflandirmislar ve mensubu olduklar: topluluk-

larin1 da kutsallastirmislardirs.

Genel olarak din sosyologlar: dini organizasyonlar: ka-
tegorize etme hususunda, bunlarin dis dlinya ile iligkilerini,
belli basli o6lctit olarak kullanmislardir. Buna goére, sekt
mensuplari diinyayi reddeden bir tutum ve davranisi benim-
semis goziikmektedirler. Kendilerini, kimin inanan kimin de
inan¢siz oldugunu belirlemede tek yetkili merci olarak gor-
mek suretiyle devleti ,toplumu ve kendileri disindaki herkesi
diisman sayarak bunlarla miucadelenin geregi Uzerinde
durmuslardir. Boylece kendilerine kutsallik atfeden sekt
mensuplari, tim fiil ve hareketlerinin ilahi onaya mazhar

oldugunu, dolayisiyla sorgulanamayacagini iddia ederek top-

7 R. Wallis, The Elementary Forms of the New Religious Life, Routledge
and Kegan Paul, London, 1984.
8 Haralambus, Sociology, s. 469.
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luma ve yonetime karsi saldiriy1 dinsel temele oturtup mes-

rulastirmaya calismaktadirlar.

Her ne kadar sekt mensuplarn icinden ciktiklar1 ana
dini gelenege karsi, erime korkusuyla, iliski kurmay: redde-
dip dismanca bir tavir icerisine girmis olsalar bile kendi go6-
rusleriyle taban tabana zit olan dini inan¢ ve ideolojilerle
dostane bir iliski kurma hususunda da bir beis gérmemek-
tedirler.9

Sektin olusum surecinde, Uyeligin katilim yoluyla
gerceklestirildigi ve duygusal bir ihtida tecriibesi yasandigi
bilinmektedir. Grup uyelerinden sektin yasama stilini be-
nimsemeleri ve normlara siki sikiya bagli olmalar: istenir.
Sekt icerisinde duygusal yogunluklu cesitli dini ritiel ve ak-
tivitelere siklikla biraz da spontane olarak yer verilmesi ve
mensuplarindan diinya zevklerinden uzak durmalarinin tel-
kin edilmesi bu tipin bir baska karakteristigini olusturmak-

tadir.10

Aslinda kutsal-sektiler skalasinda birinci tipe oldukca
yakin olan sekt tipi organizasyonlarda tim grupsal iligki ve
davranislar dini cercevede tanimlanmakta, her ttrlt kalttirel
ortntt kaliplart dinsel bir karaktere burtiindurilmekte, din
ve diger toplumsal kurumlar arasinda bir farklilasma soéz
konusu olmamaktadir. Kutsal toplum tipinde okuma yaz-
manin ¢ok dustk olmasi, sozli gelenegin 6nemli olmasi,
kultarel gelismenin cok fazla olmamasi, kiltlir naklinin ez-
ber yoluyla toplulugun o6rf ve adetlerine vakif olan daha yas-
1 insanlara bir prestij kazandirmis ve bunlarn gic¢ kaynagi
haline getirmistir. sekflerde de benzer sekildeki kaliplarin
egemen olmasiyla dini anlama ve yorumlamada formal bir
dini egitim lizumsuz goérilmus ve ylzeysel dini bilgilere da-
yanarak oldukca kati hosgdriistiz ve bagnaz fikirlerin sekt

mensuplarini mobilize etmesine imkan taninmistir. Boylece

9 Vernon, Sociology of Religion, s. 165.
10 Roberts, Religion in Sociological Perspective, ss. 182-183.
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dini anlama ve yorumlamada uzmanlasmay: gereksiz géren
sekt mensuplar ,sistemli,mantikli ve tutarl bir teoloji olus-
turma yerine mahalli adetleri, degerleri ve tutumlari 6ne ¢i-
karan lokallestirilmis inan¢ TtUzerinde yogunlasmislardir.
Boylece sektin doktrinleri kutsal metinlerin literal(lafzi) yo-
rumlarina dayali olarak gelistirilirken 6te dinyaya yonelik
beklenti ve mtikafaatlar tizerinde yogunlasmaktadir.

Sektin sahip oldugu karakteristikler arasinda
fundamentalist bir teolojiyi benimsemesi de sayilmaktadir.
Troeltsch’un sekflerin fundamentalistik karaktere sahip dini
organizasyonlar olduklar1 seklindeki goézlemlerine ilaveten
sosyologlar, sekte ait ibadet biciminin tipik olarak informal
oldugunu ve topluluk tarafindan duygusal yogunluklu ce-
sitli dini ifade bicimlerine yer verildigini belirtmislerdir.1!
Karizmatik bir liderin etrafinda organize olmus daha c¢ok
yoksul ve entelektiiel derinlikten yoksun fanatik bireylerden
olusan sektlerde fundamentalist dinsel 6gretilere vurgu yapi-
lir. Sektin ayirict hususiyetlerinden bir digerini, gruba kati-
labilmek icin gerekli gorulen ve gruba girmeden 6nceki doé-
nemin yozlasmis ve ginahkar durumundan bir dontisimun
delili sayillan ihtida tecribesinin sUrekli canli tutulmasi
meydana getirir. Dislayic1 tyelik politikasini benimseyen
sektler, kendi disindaki ¢evreyi bozulmus ve giinaha batmisg
olarak vasiflandirmak suretiyle, tiyelerinden devamli surette
dis dinyadan iligkilerini kesmelerini telkin ederler. Ayrica
sektin normlarini ihlal edenlerin topluluk disina atilacag
tehdidi ile Uyeler Uzerinde siki bir kontrol mekanizmasi

olusturulmaya calisilir.

Din sosyologlar1 sektin temel karakteristiklerinden
biri olarak mensuplarinin daha cok toplumun alt katmanla-
rinda yer alan yoksul ve nasipsizlerin olusturdugu sosyal

siniflardan gelmelerini saymislardir. Daha dogrusu sektin

11 Vernon, Sociology of religion, ss.162-171.
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dogusunda rol oynayan sosyal sartlardan biri olarak ekono-
mik olanlar dahil sosyal sinif faktérti 6énemli olmaktadir.
Max Weber, sektlerin dogup gelismesinde aciklayict bir un-
sur olarak marjinalligi saymaktadir. Buna gore , ana sosyal
hayatin disinda yer alan grup mensuplari gerek sosyal pres-
tij gerekse ekonomik pay bakimindan hak ettiklerini alama-
diklar1 hissine kapilirlar. Bu problemin ¢éziim yollarindan
biri olarak Weber’in yoksunluk teodisesi dedigi, yani duru-
mun dini olarak aciklanmasi ve mesrulastirilmasi temelinde
bir sekt organizasyonun teskili gérulmustir. Bu tir sekt
olusumlari, ya 6te dinyada yada gelecekte bu dinyada
mensuplarinin yoksulluklarini ve avantajsiz durumlarini
dtizeltme noktasinda ve insani bir onur duygusu gelistirme-
de bir dizi vaatlerde bulunur.12

Sektin olusumu ile ilgili bir diger sosyal faktor de
Wallis, Stark ve Bainbridge gibi din sosyologlarinin kullan-
diklar1 nisbi yoksunluk yaklasimidir.Gercekten fakir ve na-
sipsiz olanlarin yaninda daha ust siniflara mensup varlikli
olanlar da subjektif olarak kendilerinin yoksunluk icerisinde
olduklar1 hissine kapilabilirler. Hayli materyalist olan,
formal iligkilerin egemen oldugu bir dinyada kendilerini
yalniz hisseden ruhsal olarak yoksunluk duygusu icerisinde
olanlar sekt tipi topluluksal yapilarda kurtulus arayisina
girebilirler.

Bryn Wilson gibi bircok sosyal bilimci de sosyal degi-
sim sUrecinin bu tir organizasyonlarin olusumunda etkili
olabilecegini ileri stirmektedir.Geleneksel anlam dinyasinin
Onemini yitirmeye basladigina inanan ve geleneksel norm ve
degerlerin yozlastigindan s6z edenler yeni cevrede alisik ol-
duklar1 yasam bicimini stirdtirebilmeleri i¢cin btitin bunlari
mesrulastirabilecek yeni dini inanig kaliplar1 gelistirirler.

Boylece bu tiir inan¢ kaliplarinin gelistirilmesi muhtemelen

12 Haralambus, Sociology, ss. 473-474.
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sekt tipi organizasyonlarin olusumuna yol acabilmektedir.
Boylece sektler diger dini organizasyonlara goére mensuplari-
nin gicli bir dayanisma iliskisi ile birbirine kenetlendigi
kapal: dinsel topluluklar olmaktadir.

Sektin Karakteristikleri Baglaminda Haricilik

Sosyologlar tarafindan sahip oldugu karakteristikleri
belirlenen “sekt’e referansta bulunarak herhangi bir dini
olusumun tarihinin belli asamasindaki organizasyonu ile
ilgili ayirici niteliklerini tanimlayip vasiflandirabilmek mim-
kiindtir. Sekt tipi yeni olusum ya da hareketlerin ortaya
cikmasinda rol oynayan sosyal faktérler cercevesinde Is-
lam’in erken déneminde olusmaya baslayan ve Siffin Sava-
sinda (656-57) su yulzlUne c¢ikan Hariciligi inceleyebiliriz.
Boylece, teolojik boyutu, toplumla iliskisi, rittiellerinin for-
mel olup olmayisi, duyguya mi yoksa akla m1 vurgu yaptig,
organizasyonel yapisinin karmasik olup olmamasi, formel bir
egitime ve dini ilimlerde alim bir zimreye sahip olup olma-
masina gore temel karakteristikleri belirlenen bu hareketin
anlasilmasi ve giiniimuizdeki siyasal Islamci hareketler tize-

rindeki etkileri bilimsel bir ¢cercevede ortaya konabilir.

Calismanin birinci béliimutinde Niebuhr'un sekt tipinin
olusumuyla ilgili olarak saydigi sosyal faktérler arasinda
etnik, bolgesel ve sinif temelinde bir aidiyet duygusunun
gelistirilmesinin etkili oldugunu belirtmistik.13 Stiphesiz Ha-
riciligin dogmasinda da bu tlr sosyal faktérlerin énemli rol

oynadigini séylememiz mtimkindr.

Islamiyetin ilk yillarinda fethedilen veya yeni kurulan
sehirlere Arap ntifusun yerlestirildigi bilinmektedir. Bu bag-
lamda Hz. Omer tarafindan kurulan Basra ve Kufe gibi gar-
nizon sehirlerinin kenarlarinda olusturulan mahallelere si-
yasi nedenlerle cesitli kabileler iskana zorlanmistir. Haricili-

gin sosyal tabanini olusturan Irak sinirinda ve bilhassa Ara-

13 Roberts, Religion in Sociological Perspective, s. 184.
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bistanin gliney bélgelerinde u¢csuz bucaksiz ¢ollerde daginik
halde yasayan kabileler, belli bir disiplin ve diizen altinda
yasamaya c¢ok alisik olmadiklarindan kendi yasama stillerini
yeni toplumsal sartlar altinda strdlirmeye devam etmisler-
dir. Ancak yeni kurulan garnizon sehirleri, farkli kabilevi
arka plana sahip bedevi Araplar, Islamiyetten baska inancg
sahipleri, Arap olmayan muslimanlar icin bir eritme potasi
islevi gérmekteydi. Bu yeni sehirlerin kismen de olsa sosyal
degismeye yol acarak eski kabilevi baglar1 koparma ve yeni
bir toplum olusturma y6éntinde bir bask: araci olmaya basla-
digina da stphe yoktur.4 O halde sehirlesme siirecinin yol
actig1 degisime ve yeni sosyal nizama karsi bir tepkiyi tem-
sil ettigi anlasilan Hariciligin dogusunda, sehirlerin etrafina
yerlestirilen bedevi Arap topluluklarinin kabilevi ve bolgesel
bagliliklarinin énemli bir sosyal faktér oldugu soylenebilir.

Herseyden evvel kutsal-sektiler toplum tipi skalasinda
birincisine yakin bir toplumda ortaya ¢ikmis olan Haricilik
de kucuk, kutsal toplum tipinin Ozelliklerine sahip goéziik-
mektedir. Nispeten etrafindaki diinyadan kopuk olarak ya-
sam1 sUrdirmesi ve etnosentrik hareket olmasiyla kendi di-
sindakilerle kulttrel temasin yok denecek kadar az oldugu
ve bunlarin diisman olarak algilandigi kutsal toplum tipin-
de, alisilmis dustnis ve hareket tarzinin degistirilmesine
yonelik cabalara karsi btiytik bir direng¢ s6z konusudur. Boy-
le bir topluluk tipinde dinin giicti ve 6nemi cok fazla olarak
tim sosyal yapiya nifuz eder. Ekonomik, siyasal, ailevi ve
egitimsel faaliyetler din ile i¢ ice oldugundan ayni zamanda
dini olarak tanimlanir ve bu kurumlar arasinda da bir farkli-
lasmadan bahsetmek mumktin degildir.’5 Bu baglamda Ha-
riciligin kendi anlayislari dogrultusunda dini temelli siyasi

ve toplumsal yap1 insa etme girisiminde mevcut idari ve si-

14 1. M. Lapidus, “Between universalism and particularism: the historical
bases of Muslim communal, national, and global identities”, Global Net-
works, C.1, S.1, 2001, s. 41.

15 Vernon, Sociology of Religion, s. 2002.
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yasi yapiya karsi bir protesto ve isyan hareketi olarak dog-
dugu ifade edilmektedir.l¢ Aslinda ortaya cikiglar1 dini ol-
maktan ziyade siyasi olan Haricilerin tim faaliyetleri kutsal
toplumun karakteristikleri baglaminda dini bir cercevede

ifadelendirilmistir.

Ote yandan Haricilik hareketi, kabilevi kimlik ve
bolgesel aidiyet temelinde mahalli inan¢ ve gelenekle yog-
rulmus yasama biciminin sehir ortaminda yeniden Uretilme-
si girisimi olarak goérulebilir. Semsettin Guinaltay Haricilerin
geldikleri kabilelerden biri olan otuzdan fazla kola sahip
Rebia kabilesi mensuplarini ¢6l hayatina ¢cok bagli, oldukc¢a
sert mizacli ve hicbir otoriteye baglanmak istemeyen, cahil
ve kanaatlerini koyu taassup icerisinde stirdiirmeye kararlh
insanlar olarak resmetmistir.1” Bu ylzden bedevi gelenekle-
rini, zihniyetini ve ruhunu strdiren Hariciler, Islamiyeti
asina olduklar1 kabilevi davranis o6runtlleri cercevesinde
algilamislar ve inan¢ ve kanaatlerine cahilce baglhiliklar1 ne-
deniyle hep siddet yanlisi olmuslardir.!®8 Dolayisiyla kendi
yasam tarzlarina uymadiklar gerekcesiyle etraflarindaki da-
ha genis toplum mensuplarini “bozulmus” muislimanlar ola-
rak gortip bunlara kars: savas acmislardir.1® Kabile asabiye-
tine simsiki sarilmis kabilelerden olusan Hariciler, yeni bir
dini olusumun temsilcileri olarak kendi anlayislarina uyma-
yan her turla gelismeyi din dis1 sayip bunlara karsi
reaksiyoner bir tutum sergilemislerdir. Tipki herhangi bir
kabile mensuplarinin Islam 6éncesinde aralarinda bir ant-
lasmanin olmadig diger tim kabileleri diisman gérmesi gibi
Hariciler de kendilerinden olmayan, kendileri gibi distntp

inanmayan herkesi kafir ilan etmis, mallarinin ve canlarinin

16 Figlal, tikadi Islam Mezhepleri, s. 89.

17 S, Glinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Ankara Okulu Yay., Anka-
ra, 1997, s.50.

18T, Akyol, Haricilik ve Sia, Islamda Devrimciligin Sosyolojik Kaynaklari,
Kubbealti, Istanbul, 1988, s.

19 Akyol, Haricilik, s. 128.
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kendileri icin helal olduguna inanmislardir.20

Bu arada Haricilerin gayr-i muslimlere ve kendi
inanclarina zit olan diger dinsel gelenek mensuplarina karsi
hosgortlt davrandiklarini belirtmekte de yarar vardir.2! Boy-
le bir davranisin nedeni olarak, sekt mensuplarinin kendi
gorlislerine yakin ya da icinden ciktiklar1 ana dini gelenek
icerisinde erimeleri korkusuyla bunlara karsi uzlasmaz bir
tutum icinde olmalar1 gosterilebilir. Haricilerin hem kabilevi
gecmisleriyle ilgili 6zellikleri, hem de Hz. Omer’in stirekli ka-
rar degistiren bedevilere asla glvenilemeyecegi yontndeki
tespitleri,?2 digslanmishik duygusunun gelismesine yol acarak
farkli bir dini olusum icerisinde birbirlerine simsiki kenet-
lenmis bicimde organize olmalari stirecine katkida bulun-

mustur.

Hz. Omer’in Muisliimanlig secme ve savaslara katilma
kriterine gore belirledigi sosyal statti faktériine dayali olarak
takip ettigi ekonomik paylasim politikasi, toplumun cesitli
katmanlarinda bazi Musliimanlar1 rahatsiz etmistir.23 Bu
baglamda Mekke fethinden sonra musliman olmus
Kureys’in ileri gelenlerinin hazineden duistiik pay almalar:
iktidar miicadelesine ivme kazandirarak yeni siyasi arayisla-
ra yol acmistir. Buna ilaveten Hz. Osman’in sik sik akraba-
larin1 kayirmakla ve yanlis hiktim vermekle suclanmasinin
yol actigr toplumsal huzursuzluklar cercevesinde ahlaki
standardin dismesinden s6z edilmesi, iktidar1 ele gecirme
muicadelesinde Haricilerin de alttan alta taraflardan biri ol-
dugunu goéstermektedir. Nitekim Harura’da Abdullah bin
Vehb er-Rasibi’nin etrafinda toplanan bir grup Haricinin bu
sahs1 halife olarak secip biat etmeleri, bu hususu teyit et-

20 Bkz. E. R. Figlali, “Hariciligin Dogusu ve Firkalara Ayrilis1”, A.U.I.F.Der.,
C.XXII, s.246-275.

21 Akyol, Haricilik, s. 53

22 Bkz: M. G. S. Hodgson, Islam’in Sertiveni, C. 1, Iz Yayincilik, istanbul,
1993, ss.149-153.

23 F. Saleh, Modern Trends in Islamic Theological Discourse in 20th
Century Indonesia: A Critical Survey, Brill, Leiden, 2001, s.288.
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mektedir.24

Bilindigi gibi Hz. Ali ile Muaviye arasinda cereyan
eden ve ikincisinin, Hz. Ali'nin iktidarimi kabul etmemesin-
den kaynaklanan Siffin Savasi’nda yenilgiye ugrayacagini
anlamasiyla Kur’an sayfalarini askerlerin mizraklarimin
ucuna astirarak, Kur’an-1 Kerim’i siyasal amaclarina alet
etmisti. Kabileler arasinda ihtilaf ¢c6zme yontemlerinden biri
olarak hakeme basvurma gelenegine uygun olarak Muaviye
tarafindan ileri stirtilen bu teklifin Hz. Ali tarafindan da ka-
bul edilmesi Islam tarihinde daha sonra meydana gelecek

cok ciddi gelismelerin de baslangicini teskil etmistir.

Her seyden evvel, iktidar miicadelesinde taraf olan ve
bu emellerini zzmnen surdiren genelde Kufeli askerlerden
olusan Hariciler, Allah’tan baska huktim koyan yoktur”
mealindeki ayeti kendi siyasi kampanyalar: icin sloganlasti-
rarak Hz. Ali’ye isyan edip ondan ayrilmislardir. Bilindigi gibi
daha cok dar gortsld, fanatik ve bagnazlardan meydana ge-
len sekteryan hareketlerin dogmasinda ve bunlarin mutea-
kip gelisme evrelerinde karizmatik liderligin 6énemli rol oyna-
yabileceginden s6z edilmektedir.25Ayrica grup icerisinde cogu
Uyenin statlisinlin tanimlanmadigi, rol ve normlarin belir-
lenmedigi bu tlr dini olusumlarda karizmatik liderler, belli
bir dava ugruna etraflarina kolayca taraftar toplayabilmek-
tedirler.Bu cercevede duygusal bagliligin entelekttiel baglilik-
tan daha 6nemli oldugu Haricilikte de biraz spontane ifade-
leri iceren sloganlar etrafinda kolektif davranislarin 6ne c¢ik-
tigina sahit olunmustur. Nitekim Hariciligin ilk safthalarinda,
Siffin savasi ve sonrasindaki gelismelerde 6nemli rol oyna-
mis Esg’as bin Kays’in Iraklilarin hakemi olarak Musa el-
Esari’yi Hz Ali'nin muhalefetine ragmen kabul ettirmesi,26
Urve bin Udeyye’nin “Allah’tan baska htikiim sahibi yoktur”

24 A. Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, Pozitif Matbaacilik, Anka-
ra, 2001, s.217.

25 Haralambus, Sociology, s. 466, 475.

26 Akyol, Haricilik, s. 162.
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slogani etrafinda 12.000 kisilik bir Harici toplulugunu olus-
turarak Hz Ali'ye meydan okumasi?? karizmatik liderligin

Haricilik hareketinde etkin oldugunu gostermektedir.

Harici ismi, gerek Hz Ali'ye karsi ayaklanma gerekse
kendi disindakilerle her ttrlti bag: koparip kendi dinyalari-
na hicret etme anlaminda olsun, bir protesto, bir isyan an-
lamina gelmektedir.226 Tam da bu noktada Haricilerin,
sekteryan dini olusumlarin ya ana dini topluluk icerisinde
kalarak onu dizeltme ya da kendi kapali diinyalarina cekile-
rek muicadelelerini stirdiirme biciminde tezahlir eden strate-
jilerine atifta bulunarak bunlardan ikincisini tercih ettikleri-
ni sdyleyebiliriz.Bdylece, Ilahi irade ile uyumlu olduguna
inandiklar1 kendi anlayislart dogrultusunda gelistirmis ol-
duklar1 inan¢ ve davranis ordntuleri cercevesinde olustur-
duklarn yasam alanlarini Daru’l-islam olarak tasvir eden
Hariciler, Hz. Ali'nin ve Muaviye’nin denetimindeki toprakla-
rin diisman bélgesi ya da Daru’l-Harp oldugunu vurgulamisg-
lardir.29 Stiphesiz boyle bir anlayisin temelinde, kendilerini
gercek inananlar, disindakileri ise kafirler olarak ilan edip
buralardan kendi gruplarina gecisi “cahiliye’den Islamiyete
ya da Hz. Peygamberin Mekke’den Medine’ye gbclini sembo-
lize eden “hicret”30 olarak degerlendirmek suretiyle kendi
gruplarini kutsallastirma ve bununla birlikte dislayict bir
uyelik politikas1 cercevesinde gruba katilanlarin mevcut ni-
zama kars: isyanlarina dayali ilk heyecanlarini canli tutma

istegi yatmaktadir.
Bu cercevede sekteryan hareketlerin, dislayici tyelik
politikasi, kendi inang¢ sistemlerinin tek dogru oldugu ve

bunu paylasmayanlara karsi isyan dahil her ttrli 6n yargi-

27 Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, s. 213.

28 M. Watt, Islam Duistincesinin Tesekkiil Devri, Cev:E. R. Figlali, Ankara,
1981. ss. 18-19.

29 Akyol, Haricilik, s. 70-71.

30 M. G. S. Hodgson, Islam’n Sertiveni, C.1, Iz Yaymncilik, Istanbul, 1993,
s.153.
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sal tutumlarn iceren partikiilarizmi3! , topluma ve devlete
kars1 diismanca bir tutum ve davranis: sergileme gibi ka-
rakteristikleri baglaminda Haricilerin, bu konularla ilgili
karakteristikleri tanimlanarak bu olusumun daha iyi anlasi-
labilmesi mUmkindtr. Biraz evvel belirttigimiz gibi kutsal-
lastirdiklar: topluluklarina katilmayi hicret olarak degerlen-
diren Hariciler, mensuplarini dis diinyadan tecrit edip bir-
birlerine siki bir sekilde baglanmalarini temin etme husu-
sunda duygusal yogunluklu dini pratiklere topluca katilma
dahil, bircok faaliyet alani belirlemisler, kendi gelistirdikleri
normlara uymayanlarin ise grup disina atilacaklarit tehdidi
ve uygulamalariyla mensuplarini kontrol altinda tutmaya
calismislardir. Ote yandan yalnizca kendilerinin hakikati
temsil ettigini ve yalnizca kendilerinin dogru ve iyi karar
verdigini iddia eden Hariciler, kendileri gibi inanmayan ve
kendi gruplan icerisinde yer almayan herkesi diisman gor-
musler ve bunlara karsi her firsatta saldirmayi inang¢ esasla-
r1 arasinda saymislardir.

Yer yer degindigimiz gibi ilk iki halifeden itibaren
6nemli 6lctide bir sosyal degisim tecriibesi yasandig ve bu
slirecin yol actigl yasamin belirsizligi gibi c¢esitli sikintilar ve
huzursuzluklar karsisinda, sehirlerde olusturulan garnizon
bolgelerine yerlestirilen cesitli kabilelere mensup bedevi
Araplarin kabilevi etnik orijinleri ve geldikleri bolge bagla-
minda kabile geleneklerini dinsel form ve anlayis cerceve-
sinde yeniden Uiretmeye basladiklarina sahit olmaktayiz. Is-
lam 6ncesi donemde herhangi bir kabilenin baska bir kabile
ya da kabileleri eger aralarinda bir antlasma yoksa diisman
olarak gordluigti ve her firsatta birbirlerine saldirdiklar:1 bi-
linmektedir.32 Bu kabile gelenegini yeni sartlarda bu sefer

dinsel cercevede Ureten Hariciler de kendileri gibi distntp

31 Partiktilarizm(Particularism) :Bir dini grubun yalnizca kendi taraftarla-
rinin hakikatin, dogrunun bilgisine sahip oldugunu iddia etmesi ve inan-
masl.

32 Akyol, Haricilik, s. 131.
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amel etmeyen herkesi kafir ilan edip mal ve canlarinin ken-
dileri icin helal olduguna inanmislardair.

Nasil ki sekt tipi bir dini organizasyon icinde yer aldigi
sosyal cevreyi reddedip onu diisman olarak gériiyorsa; Hari-
ciler de giderek kurumsallasan mevcut idari ve siyasi yapiya
karsi, kendi anlayislarina uymadigi gerekcesiyle, protestocu
bir tutum sergileyerek bununla muicadeleye girismislerdir.33
Ayrica Hariciler, bu karakteristikleri cercevesinde toplumda,
ilk dénemin sosyal ahlak ilkelerinden uzaklasildigini iddia
ederek bu orijinal ahlaki ilkelerin tavizsiz uygulanmasi y6-
ninde bir puritenligi, tipk: sektlerde oldugu gibi inan¢ esas-
larindan biri haline getirmislerdir.

Sektin dogmasina yol acan faktérlerden birini de top-
lumun sosyal degerleriyle girisilen catismalar olusturmakta-
dir. Mevcut toplumsal dtizenin orijinal dini degerlerlerden
uzaklastigr ve onlarla bir catismaya girdigi seklindeki bir
anlayisin sekteryan hareketlerin olusmasinda etkili oldugu-
nu belirtmistik. Islamin kardeslik, esitlik, adalet gibi sosyal
ahlak ilkelerinden uzaklastiklar1 gerekcesiyle iktidarla mu-
cadeleye girisen Hariciler, kendi anlayislari dogrultusunda
olusturduklari moral dini kavramlar yoluyla buyltk toplu-
mun degerleriyle catismaya girmislerdir.

Hz Ali'nin ordusunun 6n saflarinda carpisan ancak
tahkimi kabul etmesinden dolay: ondan ayrilan ve gtiruh_i
kurra(okuyucu toplulugu) denen bu muhalif grubun , zama-
nin buytk bir kismini kur’an okuyarak ve ibadet ederek ge-
cirdikleri belirtilmistir.3*Stiphesiz Haricilikteki bu yogun
okuma ve ibadetle mesguliyet, sekt tipi olusumlarin, dini
pratiklerde informallige ve spontanliga 6nem verme bi¢cimin-
de ifade edebilecegimiz karakteristiklerinden birini hatirlat-

33 Fazlurrahman, Islam, Cevirenler: M. Dag-M. Aydin, Selcuk Yay., Istan-
bul, 1981, ss. 212-214.

34 Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, C.1, bedir ya-
yinevi, Istanbul, 1966, s. 560.
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maktadir. Ayrica, son derece disiplinsiz ve mutaassip olan
Harici kurralarin,3s kabile toplumlarinda kulttirel degerlerin
naklinde ezberciligin 6nemli bir gli¢c ve statli kaynagi oldugu
dustnulirse, topluluk icerisinde bir prestij elde etmeye da-

yali olarak bu tur etkinlikler icerisine girdikleri diistinulebilir

Aslinda sektlerin, daha informal, daha spontane dini
pratiklere vurgu yapan ve mensuplarinin birer dini elitler
olduguna isaret eden bu sebeple de profesyonel din adamlari
sinifina ihtiyac duymayan dini olusumlar oldugundan
sOzetmistik. Bu karakteristik baglaminda Haricilerin,
fukahanin ve ulemanin dini anlama ve yorumlamada kont-
rolil ele gecirmeye baslamasi ve dinin giderek rutinlesip ku-
rumsallasmasi1 slrecinde ibadetlerin daha formal hale gel-
mesiyle 36derin bir hayal kiriklig1 icerisine girmis olanlardan
meydana gelebilecegi ihtimal dahilindedir. Bu bakimdan da-
ha bilimsel ve rasyonel temelde dini inan¢ ve pratiklere vur-
gu yapan bir alimin hic egitimli olmayanlar tizerinde duygu-
sal yogunluklu olanlara gore cok az etkili olabilecegi soyle-
nebilir. Iste tam da bu noktada Haricilerin bir yandan disip-
linli ve kurumsallasmis devlete kars: isyanlari3?, bir yandan
da kurumsallasan dinin daha formal ve rutinlesmis ibadet-
lerine soguk bakmalari, eski ¢6l hayatinin basitligine, bedevi
esitciligine ve ¢6l hiirriyetine duyulan bir 6zlemin ifadesi ola-
rak gorulebilir.

Sekteryan hareketlerin meydana gelmesinde sosyal
statli elde etme isteginin de bir baska faktér olduguna dik-
kat cekmistik Bazi bireylerin ilahi onaya mazhar olduguna
inandiklar kimi informal ve duygusal icerikli ve yogunluklu
dini aktivitelere katilarak baska yerlerde elde edemeyecekle-
rine inandiklarn tatminlere kavusabilmeleri s6z konusu ola-
bilmektedir. Bu cercevede formel dini geleneklerde baz: rolle-

35 Bkz: E. R. Figlali, Ibadiye’nin Dogusu, A.U.L.F. Yay., Ankara, 1983.
36 Hodgson, Islam’n Sertiveni, s.151.
37 Akyol, Haricilik, ss.150-151.
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ri Gstlenmelerine sistemli olarak karsi cikilan kimi yetenekli
kadinlarin sekt tipi informal olusumlara katilarak buralarda
yeteneklerini sergileme firsati bulduklari ve belli bir konum
elde ettikleri bilinmektedir.Bu bakimdan Haricileri isyana
tesvik etme, savasta cesareti artirma, cihat cagrisinda bu-
lunma, radikal sosyal ahlaka vurgu yapma gibi cesitli tema-
lar1 isleyen Harici siirinde belli bir tine kavusmus ve savas-
larda kahramanliklariyla temayliz etmis birka¢ kadinin bu
tir etkinliklerini biraz evvel belirledigimiz cerceve icerisinde
degerlendirmemiz mimkindtr. Bu teorik cerceve icerisinde,
Harici siirinde tine kavusmus bazi kadin sairlere ve savas-
larda kahramanlik gostermis birka¢ Harici kadina referansta
bulunarak Islami feminizmin izlerinin Haricilikte oldugu id-
diasimnin Haricilige, Arap kulttirel miras: icerisinde musbet
bir yer verme geyreti icerisinde olanlarin ideolojik tavirlarini
yansitmalarindan baska bir anlam ifade etmedigi acikca go-
rulebilir.38

Bilindigi gibi genis, ana dini gruptan ayrilmaya yol
acan sosyal faktorler arasinda ekonomik olanlar dahil sosyal
sinif faktérti de sayilmaktadir. Sekt mensuplarinin tipik ola-
rak yoksul alt siniflardan geldigi seklindeki karakteristigi
baglaminda Haricilerin de toplumun alt sosyoekonomik ta-
bakalarina mensup yoksul ve nasipsiz kitlelerden devsirilen
bireylerden olustugu gortltr. Farkli sosyal siniflardan ge-
lenlerin teolojik bakis acilar1 gelistirme egiliminde olduklari
bilinmektedir. Yani toplumun tabakalasma sistemi ayni
inanci paylastig1 varsayilan insanlar arasinda bir bolinmeye
neden olabilmektedir.3® Ekonomik skalanin en altinda yer
alanlar muhtemelen ekonomik basarisizlikla birlikte yasa-
may1 kolaylastiran dini olusumlara katilirlar. Dlinyada fakir

olanlari dini elitler haline getiren dini bir mesajin alt sinifla-

38 Hariciligi feminizmle iligkilendiren Arap feminist yazar Leyla Ahmed bu
konudaki gdrusleriyle ilgili olarak bkz: Timani, The Role of Khariji Thougt
in Modern Arab Intellectual History, ss.163-164.

39 Roberts, Religion in Sociological Perspective, s. 186.
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ra mensup bireyler tizerinde giiclii bir etkiye sahip olacagina
kusku yoktur. Din sosyologlari, fakirlik durumlarini iyiles-
tirme sansina sahip olamayanlarin yoksunluklarini dini yo-
rumlarla anlamlandirmaya calisabileceklerini belirtmekte-
dir.40 Bu cercevede Hariciler de dlinya nimetlerini ve serveti
ahlaki bozuklugun isareti sayip reddetmisler, 6bltir diinya ile

ilgili denklestiriciler aramislardir.

Harici tarihini Marks’c1 sosyalist bakis acisindan ye-
niden yorumlama girirsiminde bulunan Arap dustnurlerin-
den biri olan Huiseyin Murtvve, Haricilerin toprak sahipleri-
ne karst siif mticadelesine girisen koyltler oldugunu iddia
etmistir.4!Marksist terminolojiyi kullanan Murtvve'ye goére
Haricilik, savas ganimetlerinden yararlanan aristokrasiye
kars1 bunlardan yararlanamayan kirsal kékenlilerin ve sehir
fakirlerinin isyani olarak ortaya c¢cikmistir. Gintimutizde Hari-
ci yanlis1 bazi Arap yazarlar, Hariciligin dogmasinda Hz Os-
man’in takip ettigi politikalarin etkili oldugunu iddia etmis-
lerdir. Oysa Hz. Osman’in yaninda yer alanlarin ya da ona
karsi olanlarin bu tercihlerinde ekonomik faktoérlerden cok
eski kabilevi rekabetlerin 6nemli olabilecegini belirten M.
Watt'in*? gortisleri dogrultusunda Murtvve’nin iddialarinin
kendi ideolojik yargilarinin bir yansimasi oldugu séylenebi-
lir.

Sektin, tim Uyelerinin esit oldugunu vurgulayan ra-
dikal bir sosyal ahlaki benimsemesi seklindeki karakteristi-
gi cercevesinde Haricilerin ekonomik esitlik tizerinde durma-
larin1 radikal toplumcu ahlak anlayislarinin bir yansimasi
olarak gorebiliriz. Ayrica sekteryan hareketlerde kurtulusa
ahlaki sikilik veya asketizm dahil, etik ciddiyet yoluyla ulasi-
labilinecegine inanilmaktadir.Bu ylzden Hariciler, cennete
mi yoksa cehenneme mi gidecekleri konusunda surekli bir

40 Vernon, Sociology of Religion, ss. 168-170.
41 Timani, The Role of Khariji Thought, s. 162
42 Watt,Islam Diistincesinin Tesekktil Devri, ss. 11-14.



Hiisnii Ezber BODUR = 47

endise icerisinde olduklarindan dolayr kurtulusa ermenin
yani cennete girmenin yolunun kendi topluluksal mensubi-
yet baglaminda ahlaki puritenlikten ve katiliktan gectigine
inanmisglar ve bunu gerceklestirme yolunda her tlirli eyleme
girismekten geri durmamislardir.43 Boylece mensuplarini
dinya islerinden alikoyup tim enerjilerini bozulmus olarak
tasvir ettikleri, kendi disindaki diinyaya kars: isyana ve mii-
cadeleye yoneltmeleri hususunda tesvik etmislerdir.Yine bu-
nunla iliskili olarak “iyiligi emretme ve koéttiltigh yasaklama”
prensibini hareketlerinin temeline yerlestiren Hariciler,+
isyanct tavirlarinin sUrdurtlebilir kilinmasinda, herkesin
ahlaki gevseklik ve bozukluk icerisinde oldugunu iddia ede-
rek kadin, cocuk demeden Musliimanlar: 6ldirmuslerss ve
mensuplarinin siddet yonelimlerini, bu radikal ahlaki puri-

tenlik cercevesinde surekli canli tutmuslardir.

Kabile yapisi,mensubunun kabileye mutlak bagliligini
ve ferdin esitlik cercevesinde kabile icerisinde erimesini ge-
rekli kilmaktadir.46 Bu durum, kendi kabilesinin tiim davra-
nis ve dlistinUs tarzinin dogru, digerlerinin ise yanlis oldugu
anlamina gelmektedir.Haricilerin halifelikle ilgili olarak hur
veya kole Arap veya Arap olmayan her Muslimanin halife
olabilecegi iddialar1 yasanan sosyoekonomik sartlar muva-
cehesinde ortaya konmus fikri derinlikten ve teorik temelden
yoksun bu esitlik anlayisinin bir tezahtirti olarak dustntle-
bilir. .Ayrica Hariciler tarafindan karakteri mikemmel olan
herkesin bu makama getirilebilecegi gbriisi,*7 kutsallasti-
rilmis bir topluluk olarak gercek Islami temsil ettigini iddia
ettikleri Harici toplulugu icerisinden bir kimsenin halife ola-
bilecegi anlamina gelmektedir. Bu bakimdan bu tir gelisme-

leri demokrasi fikrinin Islamdaki izleri olarak takdim etme-

43 Watt, Islam Duistincesinin Tesekktil Devri, s. 43.

44 Figlali, Cagimizda Itikadi islam Mezhepleri, s.88.

45 Akbulut, Sahabe Déneminde Iktidar Kavgasi, s. 222.
46 Akyol, Haricilik, ss.128-129.

47 Fazlurrahman, Islam, s. 215.
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nin yanlishgi, sektin karakteristiklerine referansta buluna-
rak kolayca gorulebilmektedir..

Bu baglamda Haricilerin, 6te dliinyada vaat edilen bir-
takim mukafatlari, Allah’a ve dostlarina bir an evvel kavus-
mak icin 6limu cok arzuladiklari, harici siirine referansta
bulunarak ifade edilmistir. Béylece Hariciler, devleti ve tim
toplumu kafir ilan edip bunlara karsi isyanlarina taraftar
kazanmak ve mensuplarini kendi cihat anlayislari dogrultu-
sunda tesvik etmek ve yasadiklari ekonomik sikintidan ve
kabilevi yasamin zorluklarindan bir an evvel kurtulmalarini
amaclamak bakimindan 6limu cok istemislerdir.48 Bu ko-
nuda doktrinleri, kutsal metinlerin literal(lafzijanlamina ve
tefsirine dayali olarak bu diinyadan uzaklasip 6te dinyaya
yonelik mukafat beklentileri tizerinde yogunlasmisa benze-
mektedir. Bu anlayisla iliskili olarak, cihadi iman esaslarin-
dan biri haline getiren Hariciler*9, mevcut yonetime ve genel
olarak tim Miuslimanlara saldirmislar, bu ugurda o6lmeyi
sehitlik olarak degerlendirip bir an evvel ahirette kendilerini
bekledigine inandiklar1 mtikafatlara kavusma yéntinde taraf-

tarlarini motive etmislerdir.

Hariciler, tipki sektlerde oldugu gibi doktrinlerini,
koktenci olarak nitelendirebilecegimiz bir 6greti Uizerinde
temellendirerek, inan¢ esaslarini degismez ve sabit ilkelere
dayandirmislardir. Boylece gercek ve dogru bilgiye yalnizca
kendilerinin sahip olduklarina, bu ylizden de dogru ve iyi
karar verdiklerine inanmislardir. Aslinda Hariciler, cok fazla
Kuran okuma ve ibadetle mesgul olma, yani ibadetlerde
informallik iceren duygusal yogunluklu ibadetlere oldukca
aktif ve toplu olarak katilmalarina ragmen dini ilimlerde de-
rinlesememislerdir. Cevdet Pasa Haricilerin Arap asilli olma-
lar1 sebebiyle Kur’an’ lafiz olarak anladiklarini buna karsilik

48 Timani, The Role of Khariji Thought, s 151.
49 Fazlurrahman, Islam, s. 212.
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ayetlerin hakikatlerini anlayamadiklarinas® isaret ederek
yalnizca mana vererek din ilimlerinde alim olunamayacagini
vurgulamaktadir.Buradan hareketle kendi kabilevi gecmisle-
riyle uyumlu davranis kaliplarina baglhilik gésteren Haricileri,
belli bir derinlikten ziyade ylizeysel olarak Kur’an’in lafzi an-
lam1 dogrultusunda ve geleneksel yasam bicimini percinle-
yen ve siyasi tavirlariyla ortlisen htkimlerin secilmesine

O6zen gosteren bir dini olusum olarak vasiflandirabiliriz.

Boylece Hariciligin tipk: sekteryan hareketlerde oldu-
gu gibi dini ilimlerde uzmanlasmis bir alimler sinifina sahip
olmadigini bu yltizden de koyu bir taassup icerisine girdikle-
rini soyleyebiliriz. Diger taraftan yasadiklari hayat sartlari-
nin zihinlerini donuk ve durgun hale getirdigi cahil ¢6l Arap-
lar1 olan Hariciler bilgisiz, dar gértislti ve derinliksiz, dolayi-
siyla bagnaz ve fanatik olmalarindan dolay: tipk: sekteryan
bolinmelerde oldugu gibis!, gériintiste cok basit olan mese-
leler tizerinde kolayca goriis ayriligina diiserek cesitli kollara
ayrilip bolinmuslerdirs2.Stiphesiz boyle bir anlayisin teme-
linde, sektin karakteristikleri arasinda sayillan genel dini
egitime ve dini ilimlerde alim olmaya 6nem vermeme anlayisi
yatmaktadir. Yine bdyle bir diisiincenin gelismesinde sektin
karakteristikleri arasinda yer alan informal ve spontan iba-
det rittiellere siklikla katilmanin iman esaslarindan birini
olusturmasi etkili olmustur. Yasadiklar1 hayat sartlarinin
zihinlerini donuk ve durgun hale getirdigi cahil ¢6l Araplar:
olan Hariciler bilgisiz, dar ufuklu dolayisiyla bagnaz ve fana-
tiktirler. Bu ylzden kulttirel gelismeyi “bozulma”nin isareti
olarak gdérmusler ve dogmatik olduklar: icin din ugruna ya
da Allah’in rizasini elde etme iddiasiyla kendilerinin diginda-
ki herkesi kafir ilan ederek her firsatta siddete basvurmus-

lardar.

50 Ahmet Cevdet pasa, Kisas-1 Enbiya, s.560.
51 Roberts, Religion in Sociological Perspective, s.194.
52 Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, s.90.
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Hariciligi Islamci perspektiften ele alan ve buna karsi
belli bir muhabbet besleyen kimi Arap yazarlar bu hareke-
ti,gayri Islami oldugunu iddia ettikleri Kureysliler ve
Emeviler gibi yonetim ve kendinden olmayan Muslimanlara
kars1 miuicadele eden yedinci ytizyil Islamcilar olarak resme-
dip ylceltmislerdir.53 Buna goére Haricilik hareketi ve ruhu,
bir yandan cihat cagrisini temel alan 18. ylizyil Vahhabilik
hareketine, bir yandan da Ihvani Miislimin hareketi ve tii-
revleri olarak ortaya cikan giinimuzdeki fanatik ve dar go-
rasla  “zealot” tiplerin olusturdugu terdrist koktendinci

fundamentalist hareketlere ilham kaynagi olmustur.

O halde sosyolojik anlamda sekteryan bir organizas-
yon biciminin karakteristiklerinden coguyla 6rtiisen bir dini
hareket olarak Hariciligin formasyonunda; fundamentalistik
teolojik ynelimli radikal yasama stilini tesvik eden inanc sis-
temi gibi icsel faktorleriyle, icinden c¢iktiklart egemen toplu-
mun ekonomik ve siyasal yapisi, mensuplarinin sosyal sinif-
sal temelleri ve etnik, bolgesel faktorler, toplumun ve yone-
timin kendilerine ve inancg sistemlerine kars1 tepkileri ve bu
cercevede gelisim sUrecinde toplumla iliskileri gibi belki
bastaki icsel olanlardan daha 6nemli digsal faktorlerin etki-
lesimi sonucunda ortaya cikan gelismelerin énemli rol oyna-
digin1 soyleyebiliriz.

Asagidaki tabloda sektin temel boyutlarinas+ referans-
ta bulunarak Haricilik hareketinin her bir meseledeki karak-

teristikleri 6zet olarak verilmeye calisilmistir.

53fslamc1 yaklasimi benimseyip Haricilikle giintimtuizdeki fundamentalist
hareketler arasinda iliski kuran Mahmut Ismail ile ilgili olarak bkz.:
Timani, The Role of Khariji Thought, s.160-161.

54 Roberts, Religion in Sociological Perspective, s.185.
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Sektlerin Karakteristikleri

Haricilik Hareketi

1- Olcek itibariyle kiicik  dini
organizasyon

Kabile yapisini dinsel olusum baglamin-
da stirdirmeye calisan kticuk grup

2- Dislayict uyelik politikasi,
mensuplarinin aralarindaki bagli-
Iig1 artiracak kontrol mekanizma-
lar

Uyelerin grubun yasama stiline ve inang
esaslarina siki sikiya bagh olmalari,
kendilerini topluluga adamak icin din-
ya nimetlerinden uzak durmalari, grup-
sal davranis normlarina uymayanlarin
dislanmasi

3- Partiktilarizim, yani yalnizca
uyelerinin dogru bilgiye hakikate
ve iyilige sahip olduguna inanma

Dini hakikate yalnizca kendilerinin
sahip olduklarina inanmalari, belli lo-
kallik iceren geleneksel dustnce ve
inanc esaslarina dayali yeni bir dini
form olusturmalarn

4-Grubun inanglar1 dogrultusun-
da “militanligin” tesvik edilmesi

Grup cercevesinde gelistirilen derinlik-
ten yoksun inang esaslarinmi kabul etme-
yenlere karsi savas acarak siddete bas-
vurmalari

5- Karizmatik veya manevi 6zel-
liklere sahip olduguna inanilan
liderler o6nderliginde grup iceri-
sinde Uretilen “dava’lar ugruna
lyelerinin mobilize edilmesi

Hakem olayinda ideolojik siyasal icerikli
sodylemle taraftarlarini mobilize etmeleri

6- Gruba ilk katilis tecrubesi ve
heyecaninin strekli canli tutul-
masina yonelik duygusal yogun-
luklu cemaatsel faaliyetlere kati-
hm

Gruba katiimda o6nemli rol oynayan
sosyoekonomik faktérlerin gercevesinde
olusturulan cekiciligin etrafinda gelisen
uyeligin cesitli kat1 inang¢ ve dini etkin-
likler yoluyla canli tutulmasi

7- “Kotl” ve “bozulmus” cevreyle
savas halinde olma, devlete, yéne-
time, topluma kisaca kendilerin-
den olmayan herkese kars: dus-
manca bir tutum icerisine girme

Siyasi otoriteyi ve toplumu dusman
gorerek kendi disindakileri kafirlikle
itham etmeleri

8- kutsal metinlerin literal yoru-
muna dayali inan¢ esaslar gelis-
tirme ve fundemantalistik bir din
anlayisini benimseme

Allah’tan baska hukum sahibi yoktur
ayetini literal anlamda anlayip slogan-
lastirarak siyasal séylem olusturmalar:
gibi koktenci bir 6gretiyi benimsemeleri

9- Grup uyelerinin dini elitler
olarak goértlmesi, dolayisiyla din
adamlar1 sinifinin ve profesyonel
din egitiminin olmayisi, grup
Uyelerinin dinsel faaliyetlerdeki
aktifligi

Dini ilimlerde uzmanlasmis alimler
toplulugunun olusturulmamasi,dini
metinlerin lafzina dayali fundamentalist
inang esaslarinin gelistirilmesi ve formal
kitabi din anlayis: yerine informal dini
aktivitelere Ttyelerin yogun olarak ka-
tilmas1

10- Baslica daha alt siniflara
mensubiyet ve diinyevi zevklerden
uzak durma, 6te diinyaya yonelik
mukafatlar Gizerindeki vurgu

Uyelerin daha alt sosyoekonomik taba-
kalardan gelmesi, o6limin c¢ok arzu
edilmesi ve biran evvel 6te dlinyaya ait
mukafatlara kavusma talebi

11- Insanlarin esitligine vurgu,
diinya malina O6nem vermeme,
ekonomik esitligie 6nem verme

Toplumsal ve ekonomik esitsizlige karsi,
kardesligi vurgulayan sosyal ahlak an-
layisina vurgu
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SONUC

Dini sosyolojik calismalarda sekt tipi bir dini olusu-
mun anlasilmasi amaclandiginda, bunun teolojik boyutu,
dis dlinya ile iliskisi gibi cesitli unsurlarinin karakteristikleri
bilimsel yolla tanimlanir ve analiz edilir. Béyle bir yaklasimin
gecerli oldugu bu calismada, Islamiyetin daha ilk yillarinda
olusmaya baslayan ancak Siffin Savasi’ndan sonra agik bir
sekilde goziken Hariciligin “sekt’e referansta bulunarak te-
mel karakteristikleri belirlenmeye calisilmistir.

Hariciligin gerek tiyelik politikasi, organizasyon yapisi,
Olctist ve buyukliugl, gerekse toplumsal degerlerle catismaci
iliskisi, literal temelli doktrini, fundamentalist karakterli teo-
lojisi, inanc¢ ve rittiellerinin formellik derecesi ve puUritanik
karakteri gibi temel boyutlarinin analizi, mtisliman tUlkeler-
deki siyasal ve koéktenci olusum ve orgltleri ve bunlarin ey-
lemlerini anlamamiza ve degerlendirmemize yardim edecek-
tir. O halde Hariciligin dislayict tiyelik politikasi, kendilerin-
den olmayanlarin kafir ilan edilip bunlara kars: Islamin te-
mel sartlarindan biri haline getirdikleri “cihad”a basvurma-
lar1, toplumsal degerlerle catismaya girip devleti, toplumu
diisman olarak gormeleri, kutsal metinleri literal (laf-
zi)anlamlarina gére yorumlayarak dini ilimlerde bilgisizlikleri
ve vukufiyetsizlikleri, asiriliklar1 ve militanliklar1 bunlarin
ginimuizdeki Islamci ve kdéktendinci hareketlerin séylem ve
aksiyonlar: tizerindeki etkisini acikca gdstermektedir.

Ote yandan, Haricilerin hem toplumdan soyutlanma-
larini hem de kendi gruplarina katilmay: “cahiliye”’den yani
kuflar ortamindan dogru yola hicret etme olarak vasiflandir-
malart ve bu cercevede kendi gortsleri dogrultusunda bir
toplum olusturmaya yo6nelik egemenlik anlayislari, glinu-
muzdeki koktenci oOrgutlerde, hicret, cihat, tekfir, dart’l-
harp, dart’l-islam, hakimiye gibi séylemlerin gelistirilmesine

ve bunlar yoluyla taraftarlarin mobilize edilmesi yontndeki
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faaliyetler izerinde etkili olmustur.

Dinin, gecmiste Turk toplumunda oldugu gibi, top-
lumsal hayatta 6énemli rol oynadigi geleneksel toplumlarda,
sekt tipi ve sekt benzeri bircok dini olusum ve organizasyon-
larla siyasal ve militan koéktendinci érgitlerin artisina sahit
olunmaktadir. Bu bakimdan laiklik temelinde modern enteg-
re edici mekanizmalar yoluyla dinin siyasal ve diger amaclar
ugruna istismar edilmesini 6nlemek ve toplum sagligini ko-
rumak bakimindan ¢ok kapsamli dini, sosyal, ekonomik ve
egitimsel politikalar uygulanmalidir. Din ve vicdan 6zgurla-
g0 baglaminda her ttrlt dini olusum ve hareketlerin faali-
yetlerini serbestce yerine getirmelerine izin vermenin c¢ok
ciddi problemlere yol acacag gbdzden uzak tutulmamalidir.
Dini s6ylemin toplumsal etkinliginin, kaliciliginin ve yénlen-
diriciliginin bireyleri mobilize etmedeki glicti dikkate alina-
rak dini gelenegin ve degerlerin toplumsal gelismeyle uzlasici
bir tavirla ve pedagojik bilimsel yaklasimla din egitiminin

formel cercevede verilmesi gerekli gorilmektedir.
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ARAPCADA iSM-i FAIL VE iSLEVLERI
Yrd.Doc.Dr. M.Akif 0ZDOGAN*

Ozet
Ism-i fail, kisaca fiilden tiireyip, isi yapan: gésteren ke-
limelere denilmektedir. Ism-i fail, ciimlede isim olarak kulla-
nildigt gibi, sifat olarak da kullanilir. Sifat islevi gérdiigtinde
genellikle Tiirkcedeki sifat fiille paralellik gésterir. Ism-i fail,
Arapeada sifat fiil olarak kullanildigit zaman, Tiirkceden fark-
li olarak bizzat kendisi fiil gibi ége alabilir.

Anahtar Kelimeler: Ism-i fdil, etken ortag, sifat fiil,
oge.

Present Participle (al-Ism al-Fail) In Arabic And Its
Functions

Abstract

The word present participle (al-ism al-fail) which is de-
rived from the verb and shows the doer in the verb is called
present participle (al-ism al-fail). Present participle can be
used both as a noun and as an adjective in the sentence.
When it functions as an adjective, it works like a participle in
Turkish and is used as a various element. Present participle,
when it is used as a participle in Arabic, can take element like
the verb unlike in Turkish.

Key words: Present participle (al-ism al-fail), adjective
verb, element.

* KSU. llahiyat Fakultesi Ogretim Uyesi. makif@ksu.edu.tr
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Giris

Ism-i fail, Arapcada sikc¢a kullanilan, hem isim, hem
fiil gérevi yapan, sifat 6zelligine sahip, ism-i mefal gibi tlre-
mis kelimelerdendir. Ism-i fail, sifat fiil olma o&zelligi ile

Turkcedeki etken ortaclara benzemektedir.

Kullanimindaki kolaylik ve akiciligindan dolayi ism-i
fail, ilk donem siir divanlarinda, Kur’an ve hadislerde ile
edebi ve tarihi eserlerde sikca kullanilmistir. H.II. asirdan
itibaren Basra ve Kufe dilcilerinin Arap gramerinin kuralla-
rin1 tespit etmeye baslamalariyla birlikte, teorik planda da
ism-i fail ele alinmaya baslanmistir. Ileriki zamanlarda Bag-
dat, Misir ve Endulis dilcilerinin katkilar: ile ism-i fail ko-
nusu teferruatli bir sekilde incelenmistir. Tarihi stire¢ iceri-
sinde felsefe ve mantik ilminin tasnifleri altinda ele alinan
konu biraz karmasik hale gelmisse de, ginumitizde daha

derli toplu, daha anlasilir halde incelenmistir.

Bununla birlikte, ginimiiz Arapca gramer kaynakla-
r1, egitim-6gretim aktivitelerinde kullanim amacindan ziyade,
referans eseri niteliginde oldugundan; ism-i failin pratik kul-
lanim sekilleri, anlam alani v.s Uzerinde genellikle durul-
mamistir. Bu nedenle calismamizda ism-i fail kavrami ile bu
kavramin anlam alanini olusturan ve dolayli ya da direkt
temas halinde bulunan 6gelerle iliskisine deginecegiz. Daha
sonra ism-i failin zaman durumu ile fiil gibi 6ge alis1 tizerin-
de duracagiz.

A. Ism-I Fail Kavram1

[sm-i fail, malam (etken) fiilden tureyip, fiilde isi ya-
pani1 gosteren, genellikle surekli olmayan (hudas ve

tecedduid) sifat 6zelligine sahip kelimelere denilmektedir!.

1fbnu’l-Hacib, el-Kdfiye fi'n-Nahv, 1I, nsr. Muhammed b. el-Hasan el-
Esterabadi, Daru’l-kutubi'l-ilmiyye, Beyrut, tsz, s.198; Ibn Hisam el-
Ensari, Serhu Kadri'n-Neda ve Belli's-Sada, nsr. Muhyiddin 'Abdulhamid,
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[lIk dénem edebi eserlerde yaygin olarak kullanilmakla
birlikte, ism-i failin tanimi daha sonraki zamanlarda yapail-
mustir. H. II. asirdan itibaren gramer kurallarinin tespitine
baslanmasiyla birlikte diger gramer kavramlari gibi ism-i fail
de ele alinmistir. Sibevehy (6.180/796), el-Kitab adli eserin-
de, ism-i fail yerine, fail kelimesini kullanir ve failin (ism-i
failin) muzari fiil anlaminda kullanildigini ve fiil gibi gérev
yaptigint belirtir2. Sibeveyh'in, c¢cok kisa ve tarife ihtiyac
duymadan ifade ettigi bu ctimleler ve daha sonra da yer yer
ele alacagimiz gortisleri kendisinden sonraki dilcilere 6nemli

bir referans niteligi tagimistirs.

Bagdat ekolti dilcilerinden el-Muberred (6.285/898),
el-Muktedab adli eserinde ism-i fail kavramini kullanir; an-
cak tarifini yapmaz, onun fiil gibi 6zelliklerinin oldugunu
vurgular4. Dilde énemli gériislere sahip olan Ibnu's-Serrac
(6.316/928) ise tanimlama yapmadan konu hakkinda kisa
ve 0z bilgiler verir. Muellif, ism-i faili "Fiil gibi gdrev yapan

isimler” bashigi altinda ele alir ve ism-i failin fiile benzedigini

b.y.y., Dersaadet, tsz., s. 272; Mehmed Zihni Efendi, el-Muktedab ve’l-
Muntehab, Marifet yay., Istanbul, tsz., s. 216; 'Abbas Hasan, en-Nahvu’l-
Vafi, 1lI, Daru'l-Me'arif, Kahire, 1966, s.247; Resid es-SertOni, el-
Mebadiu'l-'Arabiyye, IV, Daru'l-Mesrik, 1965, Beyrut, s.247; Mustafa
Galayini, Cami‘ud-Durusi’l-‘Arabiyye, 111, el-Mektebetu'l-'Asriyye, Beyrut,
1983, s.282; Ahmed el-Hasimi, el-Kava‘idu'l-Esdsiyye, nsr. Ahmed Kasim,
el-Mektebetu'l-'Asriyye, Beyrut, 1988, s.312; Ali Carim-Mustafa Emin, en-
Nahvu'l-Vadih, 11, Daru'l-Me'arif, Kahire, 1965, s. 73.

2 Tbnu'l-Hacib, Sibeveyh'’in fiilden kastidin masdar oldugunu ifade eder.
Yine es-Sirafi (6.368/979) de ism-i failin fiilden, fiilin de masdardan ttre-
digini nakleder. ibnu’l-Hacib, el-Kafiye fi'n-Nahv, 11, s.198.

3 Sibeveyh'in ism-i fail kavrami hakkindaki goértslerini, hocas: Halil b.
Ahmed el-Ferahidi (6.175/791)'nin so6zlu fikirlerinin yaziya gecirilmis hali
olarak gormek yerinde olacaktir. Halil b. Ahmed, gramer konusunda
"Kitabu'l-Cumel fin-Nahv" adiyla bir eser yazmissa da, eserinde fiilden
tireyen kelimelere yer vermemistir.Bkz: Halil b. Ahmed Kitabu'l-Cumel fi'n-
Nahv ,nsr.Fahruddin Kabave, Muessesetu’r-Risale, Beyrut 1980. Sevki
Dayf, Sibeveyh'in gramer konulariyla ilgili goértislerinde hocasi1 Halil b.
Ahmed'in 6nemli etkisi oldugunu belirtir. Bkz. Sevki Dayf, el-Medarisu’n-
Nahviyye, Daru’l-ma‘arif, Kahire, 1967.

4 el-Muberred, el-Muktedab, II, nsr. 'Abdulhalik 'Azime, Alemu'l-Kutub,
Beyrut, tsz., s.119,
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ifade eders.

ez-Zemahseri (6.512/1118) ise el-Mufassal adli ese-
rinde, konuya genis yer vermekle birlikte, ism-i failin tarifini
yapmaz. Bu eserin serhinde ibn Ya'is (6.643/1245), ez-
Zemahseri'nin ism-i faille ilgili goértslerini ayrintili olarak
aciklar; ancak kendisi de ism-i failin tarifine deginmez¢. Da-
ha sonraki dénemlerde Ibnu'l-Hacib (6.646/1249), Ibn
Hisam (6.761/1360) ve Ibn 'Akil (6.769/1367) gibi dilcilerin
yaptiklar1 tanimlar, konuya baslarken yaptigimiz “Ism-i fail,
malum (etken) fiilden tiireyip, fiilde isi yapant gdsteren, genel-
likle stirekli olmayan (hudts ve teceddtid) sifat ézelligine sa-
hip kelimelere denilmektedir” tanimi ile paralellik arz etmek-
tedir?.

Ism-i failin tarihi gelisim stirecini kisaca ele aldiktan
sonra ism-i failin yapisal 6zelliklerine ve Turkcedeki karsili-
gina deginmek yerinde olacaktir. Ism-i fail, fiilden ttiredigi
icin fiil, isimden tdredigi icin isim 06zelligini tasir ve dilimiz-
deki sifat-fiillere benzer. Turkcede ortaclar, eylemsiler olarak
anilan sifat fiiller8 varliklari niteledikleri icin sifat; 6zne, nes-
ne alarak yan énerme kurduklar icin de sifat-fiil gibi kabul
edilmektedir. Turkcede sifat fiil tiretmek icin fiil kokiine -en,
-cek, -1r, -mis, -dik, -esi gibi degisik yapim ekleri getiriliro.
Ornegin: "Ocagin sénmeye baslayan atesine bakti1", ctimle-
sinde baslayan kelimesi basla kokiine —yan eki ile sifat fiil

"

olmustur. Yine, "Cekici birakan eliyle terini sildi " ciimlesin-

de bwakan kelimesi, birak kékiine —an ekinin eklenmesi ile

5 Tbnu's-Serrac, el-Usil fin-Nahv, 1, nsr. el-Huseyn el-Fetli, Muessesetu'r-
Risale, Beyrut, 1999, s.123.

6ibn Ya'ils, Serhu'l-Mufassal liz-Zemahseri, III, nsr. Seyyid Ahmed-
'Abdulcevvad 'Abdulgani, el-Mektebetu't-Tevfikiyye, Kahire, tsz., s.103,

7 Bkz: Ibnu’l-Hacib, el-Kdfiye fi'n-Nahv, 11, s.198; Ibn 'Akil, Serhu ibn 'Akil,
II, nsr. Muhyiddin 'Abdulhamid, Thyaud-Turasi'l-'Arabi,Beyrut, tsz., s.106.
8 Sifat fiiller Turkcede fiilimsilerin Ui¢ bolimuinden biridir. Bunlar, isim
fiiller (masdar), sifat fiil (ism-i fail ve ism-i meftil/etken ve edilgen ortac) ve
zarf fiil (hal).

9 Tahir Nejat Gencan, Dilbilgisi, Ttrk Dil Kurumu yay., Istanbul, 1971, s.
315.
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sifat fiil olmustur.

Ism-i fail, mtiteaddi (gecisli) ve lazim (gecissiz) fiillerin
malam (etken) yapilarindan turetiliro. Stilasi (kok harfi tc-
1) fiillerde genellikle | st 6lctistinde yapilir, s gibi. Mezid
(koktne harf ilave edilen fiil) fiillerde ise muzari fiilin ilk harfi
(muzarilik harfi) yerine dammeli mim getirilip, sondan bir
onceki (ayne’l-fiil) harfin harekesinin kesra yapilmasi ile

olusturulur, Ji gibill,

Ism-i fail, yapilip yapilmamasi kisinin elinde olan fiil-
lerden yapilir, yazan, okuyan gibi ism-i failler, insanin elin-
dedir. Insanin elinde olmayan, insan iradesinin disinda olu-
san fiillerden ism-i fail olmaz. Bu tur fiillerin ism-i failini s1-

fat-1 miisebbehe Ustlenir. 1> topal gibi engellilik ifade eden
sifatlar, sifat-1 miisebbehe olarak kabul edilir!2.

Ism-i failin kavram alani icerisinde kendisine bitisen
zamirler ile muzaf durumununda ele alinmasi yerinde ola-
caktir. Ism-i faile bitisen muttasil (bitisik) zamir, cer konu-
mundadir ve ayrica ism-i fail lafzi izafetten (ism-i fail gibi

tiremis kelimelerle yapilan) dolay: elif-lam takis: alir’.

Ornek:

Onlar seni seviyor. 4 jf;\ -

Ism-i fail, muzaf kabul edilirse ntin'u duser.

Ornek:

O ikisi Halit'i seviyor. A Ul Lo

Ism-i fail, muzaf kabul edilmezse tesniye ve cemi kip-

10 ibnu'l-Hacib, el-Kdfiye fi'n-Nahv, 11, s. 198.

lles-Sekkaki, Miftahu'l-'Ulum, el-Mektebetu'l-Tlmiyyetu'l-Cedide, Beyrut,
tsz., s. 24; Ibnu’l-Hacib, el-Kdfiye fi'n-Nahv, 11, s. 198.

12 Hulusi Kili¢, Arapea Dilbilgisi-Sarf, Ragbet yay., Istanbul, 2005, s.192.
13 Sibeveyh, el-Kitab, I, nsr. ‘Abdusselam Muhammed Hartn, Mektebetu’l-
Hanci, Kahire, 1968, s. 187.
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lerindeki ntin sabit kalir'4. Ornek:
Wi 0l olds O ikisi Halit'i seviyor.

Bu konu icerisinde ism-i failin bazen surekli sifat olu-
suna da isaret etmeliyiz. Ism-i fail, genellikle streklilik 6zel-
ligi olmayan (huduas) gecici sifatlarn icerir. Ornegin i
/ giden kelimesi gecici bir sifati ifade eder. Ancak ism-i fail,
sifat-1 misebbehe gibi devamli ve degismeyen sifatlar1 da
ifade eder. Bu durumdaki ism-i fail icin iki alternatif devreye
girer:

Birincisi, fail formati1 degistirilir ve sifat-1 miisebbehe
kalibina getirilir, «,<3/cémert gibi. Cémertlik insanda var
olan strekli bir 6zelliktir ve bu nedenle K yerine, < keli-
mesi ile ism-i fail ifade edilmis olur.

Ikinci olarak, lafzi ve manevi karine (baglamdan anla-
silan) ile onun devamlilik ifade ettigi belirtilir. Lafzi karine,
ism-i failin, failine izafe edilmesi (tamlayan) seklinde yapi-

Iir1s,

Benim, akli kuvvetli ve yiirekli bir j@\) JER é”b ke
arkadasim vardir.

S

Manevi karine ise, ciimlenin baglamindan anlasilir.

Hesap gtintiniin maliki/ hakimi ... éﬂ'\'“ P2 %

14 Sibeveyh, el-Kitab, 1, s.183.

15 Tbn Cinni, el-Hasais, 1, nsr. 'Abdulhamid el-Hindavi, Daru'l-Kutubi'l-
Tlmiyye, Beyrut, 2001, s. 267; 'Abbas Hasan, en-Nahvu’l-‘Vafi, 111, s. 238 ;
Rasid es-Serttni, el-Mebadiu'l-'Arabiyye, IV, s. 248; 'Abdulkadir el-
Bagdadi, Hizanetu'l-Edeb, 1, s. 34 www.alwarraq.com ; Ahmed b. Kasim el-
Bagdadi, Risaletun fi Ismi'l-Fail, nsr. Mahmtd Hasan 'Avvad, Daru'l-
Furkan,

http:/ /www.islammessage.com/booksww/book larg text.php?bkid=4415;
(01.03.2007).
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Ayettekilé ¢ kelimesi, Allah icin streklilik arz eden

bir sifattir. Bu nedenle bu kelime gecici bir 6zellik olmayip,
stireklilik ifade eden o6zelliktir.

B- Anlam Alani

Ism-i fail, hem isim hem de fiil 6zelligine sahiptir. An-
cak genellikle sifat fiil anlamini tasidigi goérultr. Meslek ad-
lar1 icin kullanilan ism-i failler, yapisinda sifat fiili barindir-
digindan dolay: sifat fiildir. Ama ism-i fail, sahislara 6zel ad
olarak konulursa, bu durumda hem sifat fiilden hem de za-

mandan bahsetmek mtimkun degildir.

Alim (bilgili kisi), her toplumda Mfi}_{ 3 EES W
saygindar. -
Marangoz bana masa yapti. e JEEpta

Orneklerinde, "dalim" ve "neccar” kelimeleri meslek adi

oldugundan, sifat 6zelligini kaybetmemistir.

Salih, Londra’ya gitti. Rxs] i ”c!L.p il

Cumlesinde "Salih", 6zel isim olarak kullanilmis ve bu
ismin "yararh is yapan" anlamai ile bir baglantis: kalmamaistir.

Ism-i fail, ister sifat fiil, ister 6zel isim olsun ctimle
icerisinde 6zne, haber ve sifat gibi degisik 6ge olarak kullani-
lir. Yukaridaki 6rneklerde ism-i fail sirasiyla miibteda, haber
ve fail olarak gelmistir.

Ism-i fail olan kelimenin Turkceye cevirisinde yukari-
da ele aldigimiz 6zel isim, meslek ismi, sifat ve sifat fiil olma
durumuna goére degisiklik arz eder. Ozel isim olan kelime,
oldugu gibi cevrilir, Salih, Halit gibi. Meslek isminde iki du-
rum ortaya cikar. Katib kelimesi Turkcede meslek sahibinin
adi olarak “yazar” seklinde cevrilir. Sifat olarak kullanilirsa
yazan ve yazici seklinde cevrilebilir.

16 Fatiha, 1/3
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L. JRekity & ctmlesini “Ali mektub yazandir” seklin-

de cevirilecegi gibi, ism-i failin zaman boyutu basliginda da
ele alacagimiz gibi ism-i failin muzari zamanda cevirmek
mumkuindir. Buna goére yukaridaki 6rnegi “Ali mektub ya-
ziyor” seklinde cevrilmesi daha fasih ve hostur. Ism-i fail si-
fat fiil olarak gelirse Turkcede oldugu gibi “yapan, eden”
seklinde cevrilir.

Kitap okuyan kisi, hosuma gitti. LS fg Ll gome

Cumlesinde alt1 cizili ifade sifat fiildir ve Turkceye “ki-
tap okuyan kisi” seklinde cevrilir.

Ism-i fail ctimle icerisinde bircok kavram ve konu ile
ayni semantik/anlam dutizeyde iliski icerisinde bulunur. Ism-
i failin anlam alanina giren muzari fiil, ism-i mevsal, ism-i
mefal, masdar, ve sifat-1 mlisebbehe konulan ile iliskisini
aydinlatmak yerinde olacaktir.

1. ism-i Fail-Muzari Fiil iliskisi

Kaynaklarda ism-i fail ile, muzari fiil arasinda bir cok
yonden benzerlik oldugu vurgulanir. Basrali dilcilerin
Muzari adini verdikleri bu fiilin!? acilim :)_gwi —tE 9\_#4./;.5‘\
4/ "ism-i faile benzeyen fiil'dir. Sibeveyh, el-Kitab adl1 ese-
rinde, "Ism-i faile benzeyen fiillerin baslarninda zdid hemze,
ta, ya ve nun bulunur” diyerek bu fiilin, bir isim gibi hareke
degisimini aciklar!®. Muzari fiil, isim olan ism-i faile, harf ve
hareke yéntnden benzer. Ism-i fail ise, muzari fiil gibi za-
man Ozelligine sahip olup; fail ve meful gibi 6ge alabilirt®.

ettt e Tolall Jly S et e OO0 ol 3

Ogretmen, égrencilere isimlerini soruyor.

17Bkz. Sibeveyh, el-Kitdb, 1, s. 13; M. Resit Ozbalik¢i, Arap Dilinde Zaman
Acisindan Fiiller, Anadolu Matbasi, Izmir, 1996, s. 113.

18 Sibeveyh, el-Kitab, 1, 13.

19fbn 'Akil, Serhu Ibn 'Akil, I, 106; 'Abbas Hasan, en-Nahvu'l-Vafi, 111, s.
247.
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Yukaridaki birinci 6rnekte, ism-i fail, ikinci 6rnekteki
muzari fiil gibi genis zamanda kullanilmis ve mefal ile harf-i
cer ve mecrurunu 6ge olarak almistir.

Muzari fiil ile kurulan ctimle, 6zne basa alinarak ism-i
faille kurulabilecegi gibi, ism-i faille kurulan bir ctimle de
muzari fiille kurulabilir.

el s ) asle adlall 2500

Uygun egitim, tiretken vatandasin yetistirilmesini he-
deflemektedir.

Cumlesindeki iss» ism-i failini, muzari fiile cevirerek

asagidaki sekilde fiil cimlesi de yapmak mimktndur.

— oblsll K5 ) B adlall &y

Ism-i fail ile muzari fiil arasindaki benzerliklerden biri
de ism-i failin te’kid nunu alabilmesidir. Ibn Ummi Kasim el-
Muradi (6.749/1348), hafif ve sakil (nin harfinin ¢ift okun-
masi) te’kid (pekistirme) nun'unun fiiller icin kullanildigini
ancak ism-i failin muzari fiile benzemesi dolayisiyla ismi fail
icin de kullanilabilecegini belirterek; asagidaki beyti nakle-

der20, (Munserih):

G2 el ol | INACURIRAE EREE

Iddiaci! Sahitlerinizi getirin. Daha sonra kiliclarimizt kusanir-

Siniz.

2. Ism-i Fail-Ism-i Mevsiil iliskisi
Ism-i mevsul, kendisinden sonra gelen ctimle ile an-

lami ortaya c¢ikan kelimeler olup?!, Turkcede sifat fiil/ ortac-

20 Ummu'l-Hasan b. el-Kasim el-Muradi, el-Cene’d-Dani ft Hurtfi’'l-Me‘ani,
I, 22. http/www.alwaraq.com (01.03.2007).
21 fbn Hisam, Serhu Kadrin-Nedd ve Belli's-Sadd, s. 100, es-Serttini, el-
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lar olarak anilmaktadir. Ism-i faillerin basindaki J' takisi
eger cins Ozelligi disinda kulanilir ve sadece belirlilik icin
getirilmeyip ayni zamanda ism-i mevsldl anlaminda da kul-
lanilirsa, bu durumda ism-i falin basindaki harf-i tarif, ism-i
mevsul kabul edilir. Diger bir deyisle ism-i fail etken ortac
anlaminda kullanilirsa, harf-i tarifi ism-i mevsal olarak ka-
bul edilir22.

Kitap okuyan kisi, hosuma gitti. LS o ) s

Cumlesinde )@ kelimesi, sifat fiil anlaminda oldu-
gundan, basindaki elif-lam takisi, ism-i mevsuldtr. Bu yapi,
ism-i mevsulle kuruldugunda LU (% sil omsf  sekline dénii-
slir ve anlamda sadece Uslup farklilig ve belagat inceligi or-

taya cikar2s.

08 o Y..3 s, M o 2 P - "M 3 - P °z 2272
rﬁ‘)é%df}r@#wjﬁfw@y}@u\)&5\9\}? VJA\

Ogretmen, genclerin diistincelerini aydinlatir, duygularnm
harekete gecirir, kalplerini canlandinr, ve idraklerini ytiksel-

tir.

Yukaridaki 6rnekte24 v—“‘ kelimesi, “egitim-0gretim go-
revini yapan” anlaminda sifat fiil olarak kullanirsak, ism-i

mevsul olur ve \_1,, i ile ayni hale gelir. Bu durumda yuka-

ridaki ciimleyi su hale getirmek mimkindtr:

Mebadiu'l-'Arabiyye, 1V, 136; Emrullah Isler, “Arapca ve Tirkcede Ortaclar
—Karsitsal Céztimleme”- Niisha Dergisi, Y1l:2, Say1:7, Gtz :2002, s. 99-109

22 Tbn Hisam, Serhu Kadrin-Neda ve Belli's-Sadd, s.113; 'Abbas Hasan,
en-Nahvu'l-Vaft, 111, s. 245; Nevin Karebela, Arap Dilinde Lam Edati ve
Islevleri, Aktif yay., Ankara, 2006, s. 103.

23 Sifat fiiller Arapcada ism-i failin yani sira, ism-i mevsul ve sila cimlesi
ile de yapilir.

24Emrullah Isler-Musa Yildiz, Arapca Modern Metinler ve Céziimlemesi,
Elif yay., Istanbul, 2005, s. 46
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\i_le kelimesini, 6gretmen anlaminda isim olarak kul-
landigimizda ism-i mevsual kabul edilemez.

3. Ism-i Failin ism-i Mefiil ve Masdarla Iligkisi

Ism-i mefal, ism-i fail gibi fiilden tiireyen, degisken si-
fatlan ifade eden edilgen sifat fiildir?s. Ism-i fail, etken ortac;
ism-i mefal ise edilgen orta¢ olup, bunlarin farklari yapilari-
nin etken-edilgen olmasiyla ilgilidir. Masdar ise, fiillerin ve
tiremis kelimelerin koktidir ve bazen isim-fiil olarak kulla-
nilmaktadir. Bu kelime gruplari, mustak/tlremis kelime
olarak bilinir ve fiil gibi 6ge alirlar.

Cumledeki duruma gore ism-i fail, ism-i meful yerine,
masdar da ism-i fail ve meful yerine kullanilabilir2e. el-
Muberred ve es-Sealibi (6.430/1038), masdarlarin, ism-i fail
yerine kullanildigini belirterek asagidaki 6érneklere yer verir-

ler27.

Anlami Ism-i fail Masdar
Bulutlu gtin é\_‘g ' ;‘ Py
Cekilen su e e Iy e
Adil adam :j;\.r- :}’,) Jue :}’,}

Ibn Faris (6.395/1004) ve es-Se‘alibi ism-i fail yerine,
kisaca fail diyerek ism-i fail ve ism-i mefalin birbirlerinin

yerine kullanilabilecegini belirtirler. Verdikleri érnekler he-

25 'Abbas Hasan, en-Nahvu'l-Vaft, 111, s. 271.

26el-Muberred, el-Kamil, 1, nsr. Ebu'l-Fazl Ibrahim, el-Mektebetu'l-'Asriyye,
Beyrut, 1999; s. 32; el-Merzuki, Serhu Divanil-Hamadse, I, s. 88,
www.alwarrag.com (01.03.2007).

27e]l-Muberred, el-Kamil, I, s. 32; Ebt MansUr es-Se'alibi, Fikhu'l-Luga, nsr.
Yasin el-Eyyubi, el-Mektebetu'l-'Asriyyye, Beyrut, 2000, s. 365.
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men hemen ayni oluip?8; cogunlugu ayetlerden olusmakta-

dir29.

Anlami Ism-i mefil Ism-i fail
Gizlenmis sir 250 PSS
Bugtin  Allahin ver?cegz s B AN j,\ e ) pole Y
cezadan korunacak kimse . 30
yoktur. Al 4
Atilmis sudan... sl o sl L

L e - 31

O e 3
Memnun olunan bir ha- g ;‘;"\) e
yat... ;2

ded p )

Anlami

Ism-i fail

Ism-i meful

Onun sé6zti yerine gelecek-
tir.

Ll 8257 OIS” )

33 s e 7 g
Ll o255 05 &)

Aldatan hayat

et

s B

ez-Zemahseri, istiare yoluyla (hakiki olarak degil) ism-

i failin ism-i meful, ism-i mefultin da ism-i fail yerine kulla-

nilabilecegini belirtir, ©:\is, it gibid4.

28]bn Faris,

es-Sahibt fi Fikhi'l-Lugati'l-‘Arabiyye,

Beyrut, 1993, 224; es-Se‘alibi, Fikhu'l-Luga, s. 365.
29Ankebut, 29/67; Kur’an'da zaman zaman ism-i fail ve ism-i mefalin
birbirlerinin yerine kullanilmasini kelimenin kullanimindaki hata olarak
degil, kelime yapisindaki esneklik olarak degerlendirmek mumkundir. Bu
konuda benzer bilgi icin bak: Soner Ginduzéz, “Kur'an'da Yerlesik Gra-
mer Kurallarina Aykiri Dil Yapilari”, Niisha Dergisi, Yil:II, Say1:7, Guz:

2002; s.123.

30 Hud, 11/43

31 Tarik, 86/6
32Karia, 101/7

33 Meryem, 19/61

Mektebetu'l-Me'arif,

34 ez-Zemahseri, el-Kessaf, I, Daru'l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2003, I, s. 20.
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Ism-i fail kalibinda oldugu halde masdar anlaminda

kullanilan < yalan sdylemek, 3 korumak gibi kelimeler
de vardirss.
4. Ism-i Faile Benzeyen Sifatlar (Sifat-1 Miisebbehe)

Arapca kaynaklarda sifat-1 mliisebbehenin ac¢ilimi "es-
Sifatu'l-musebbehe bismi'l-fail" (ismi faile benzeyen sifatlar)
seklindedir. Acilimindan da anlasildig: gibi sifat-1 mtiisebbehe
ism-i failin kapsami icinde ele alinan sifatlardir. Sibeveyh,
sifat-1 miisebbehe icin bu genis adi kullanir ve onun ism-i
fail gibi, muzari fiile benzerligiyle degil, ism-i faile benzerli-
giyle 6n plana c¢iktigini ve 6ge aldigini belirtir3e.

Sifat-1 mtisebbehe, insanlara ait bazi 6zellik ve kusur-
larin bir kisi ya da bir seyde sabit oldugunu ifade eden ve
stilasi lazim fiillerden cok degisik vezinlerde gelen sifat ttirt
kelimelerdir. genellikle belirli vezinlerde gelirken; bir kismi
da dilde kullanimlarina gore degisik kaliplarda gelir37.

Sifat-1 mtiisebbehe'nin ism-i fail ile olan benzerligini ve
farkliligini ortaya koymak icin, 6éncelikle ism-i failin 6zellikle-
rini ele almamiz gerekmektedir. Bu nedenle ism-i fail konu-
sunu inceledikten sonra, bu iki kavram arasindaki benzer ve
farkli yonleri ele alacagiz.

C- ism-I Failin Zaman Boyutu

Kaynaklarda, ism-i failin muzari fiile hareke, harf yo6-
nuyle benzeyip, mazi fiile benzemedigi; bununla birlikte ismi
failin mazi anlaminda kullanilabilecegi de ifade edilmistir3s.
Usul bilgini eg-Satibi (6.790/1388) kaynaklarda gecen bilgi-
lere paralel, fakat farkli bir pencereden bakarak; ism-i failin
hale/simdiki ve genis zaman delaletinin hakikat, istikbale

35 Hulusi Kili¢, Arapcga Dilbilgisi-Sarf, s.194.

36 Sibeveyh, el-Kitab, I, s. 194.

37 'Abbas Hasan, en-Nahvu'l-Vafi, 111, s. 282; Hulusi Kili¢c, Arapca Dilbilgi-
si-Sarf, s.204.

38 Tbn Ya'is, Serhu'l-Mufassal, 111, s.103; ibn Hisam el-Ensari, Serhu Kad-
rin-Neda, s. 272; Ahmed el-Hasimi, el-Kavaidu’l-Esasiyye , s.210.
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delaletinin mecazi, maziye delaletinin ise ihtilafli oldugunu,
bununla birlikte ism-i failin manasi méaziye isaret ediyorsa
mazi, hale isaret ediyorsa hal, istikbale isaret ediyorsa
istikbal olarak kabul edilecegini belirtir3d. Burada kaynakla-
rimizdaki bilgilerden hareketle Ism-i failin zaman boyutu ele

alalim.

1. Harf-i Tarifli Kullanilmasi: Harf-i tarifli kullanilan
ism-i failler, bUtiin zamanlarda kullanilabilir. Ctumledeki
ipuclarina gére hangi zamanda kullanildigini tespit etmek
mumkindir.

Asagidaki tabloda mazi ve muzari zamanlara ait 6r-

nekler yer almaktadir.

Mazi ‘ Bu, diin agaca c¢ikti. (Iste ‘:’”AT el ) e
(Gecmis bu, diin agaca ¢tkan!) -
zaman)
Muzari lyiliklerine tesekkiir ede- NEAT :_ﬂw uf
(Simdiki rim. o
zaman)
el-Ferezdak'in asagidaki beytinde 4!, (Kamil)
pabil o 5k3 25 £ i id 1S 8 ke O oty

Onlar, her kabilenin baskarniru éldiirtiyor, acligt yemek
yedirmekle yok ediyorlardi. (A¢ insanlanin karnin doyuruyor-
lardy)

ozl kelimesi gecmis zamanda kullanildig: gértlmek-
tedir.

2. Ism-i failin Muzaf Olarak Kullanilmasi: Ism-i fail,
harf-i tarifsiz gelip, bir kelimeye muzaf olursa genellikle

39 es-Satibi, el-Ifadat ve'l-insadat, www.alwarraqg.com. (04. 03.2007).

40 Bak. M. Resit Ozbalik¢i, “Arap Dilinde Fiilimsilerin Zaman Durumu”,
Dokuz Eylil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say:: XIV, Yaz-
Sonbahar, Izmir, 2001, s. 1-30 .

41 el-Ferezdak, Divan, nsr. Mecid Tarad, Daru'l-Kutubi'l-'Arabi, 1992, I, s.
359.
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gecmis zaman ifade eder42.

Adam: "ben babarmun katiliyim" de- oL :):LB U :)}_ i Je
di. i

Yukaridaki ctimlede ¢—i 6 ifadesinde daha énceden

oldtirme olayinin gerceklestirildigi ifade edilmektedir.

Ya'kat el-Hamevi (6.626/1229)'nin naklettigi asagida-
ki olay ism-i failin muzaf olarak gecmis zamanda kullanil-
masina ilgin¢ bir 6rnektir: el-Kisai (16.89/804)s06yle anlatir:
Ebu Yusuf ile birlikte Harun er-Resid'in yanindaydik. Eba
Yasuf “nahiv de nedir!” diyerek nahvi klicimsedi. Ben de
nahvin Gstinliglint gbéstermek icin ona sbéyle sordum: "Bir
adam ¢l 6 ii seklinde bir ctimle, diger bir adam da j—v i
el seklinde bir ctimle kursa bunlardan hangisi cezayt hak
eder? Ebu Yusuf: "Her ikisi de cezayt hak eder” deyince,

Harun er-Resid: "Yanildin", dedi. Eba Yuasufun Arapcasi
iyiydi. Utandi, nasil olur? dedi. Harun er-Resid: ¢ b6 ui di-
yen kisi mazi anlaminda bu yapiy1 kullandigindan, cocugu
6ldtrmiis; dolayisiyla da cezayr hak etmistir. elsté 6 ui diyen

ise muzari anlaminda séylemis ve oldlirecegini ifade etmis,
ancak hentiz 6ldirmemis, dolayisiyla da cezay:r hak etme-

mis” seklinde cevap verip arkasina Kur’an’dan*3

A :\_w of v e U3 :};L'; o porid J}; Yy 'Insallah deme-
dikce hichir sey hakkinda bunu yarin yapacagim deme"44
ayetini konuya 6rnek géstermistir.

el-Kalkasendi (6.821/1418)’nin katiplerin o0zellikleri

Uzerine yazdigr Subhu’l-A‘sa adl1 eserindeki asagidaki sozle-

42 M. Resit Ozbalikgi, “Arap Dilinde Fiilimsilerin Zaman Durumu”, s. 19.

43 Kehf, 18/23-24

44 Yakut el-Hamevi, Mucemu'l-Udeba, 1I, 66. http://www.alwarraq.com
(10.05.2007); Ayrica bkz. M. Resit Ozbalik¢i, “Arap Dilinde Fiilimsilerin
Zaman Durumu”, s. 19.
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ri45 ism-i failin muzaf olarak mazi anlaminda kullanimina

ornekler mevcuttur:

o iy Lo alas b I8l oty o i oD e b At
5T e iy oLl sl SIS 1 i (e Ll 3t il e

N PUE1 [y

Ovgti, insant iki kiictik organdan: kalp ve dilden mii-
tesekkil kilan, en giizel tarz: fesahat ve beyanla yetenegiyle
konusturan, fikir evrelerindeki anlamlann hakikatint ilham
kalemi ile yazdiran, géniillerdeki seyleri dil ve kalemle bir

araya getirilmesi saglayan Allah’a olsun.

Yukaridaki cimledeki ism-i failler, Allah lafzindan be-
del ya da sifat oldugundan Tirkceye sifat gibi cevirdik. Ism-i
failleri, tek basina aldigimizda, muzaf oldugundan dolayi,
gecmis zamanm kapsamaktadir. Ornekte Alah'in eylemleri
belirtildiginden, bu ctimleleri genis ve gelecek zamanda da
cevirmek mumkindur. Zira Allahin yapma ve yaratma eyle-
mi sureklilik arz etmektedir+6.

Ism-i fail gibi tiiremis kelimelerle yapilan lafzi izafet-
lerde4” de zamandan s6z etmek mimkUlindir. Manevi izafette
marifelik ve tahsis 6zelligi varken; lafzi izafetin muzafinda
marifelik ve tahsis (hususilestirme) yoktur. Ancak bu izafette
muzaf olan kelime mufretse, marife olmadig1 halde tenvin de
alamaz. Tesniye ve cemi nunlar1 diser ve elif-lamlar1 kalir.
Sekilsel muzafun ileyhleri de sifat fiillerin mefulti konumun-

dadir*s. Lafzi izafet, simdiki veya gelecek zamanda kullanil-

45 el-Kalkasendi, Subhu'l-A'sa, 1, nsr. Huseyn Semsuddin, Daru'l-Fikr,
Beyrut, 1987, s.29.

46 Mazi bir fiil, cimledeki baglamina gére muzari anlamina gelebildigi gibi,
ism-i failler de baglamina gére muzaf olan ism-i fail, muzari zamani da
kapsayabilir. Bkz. Ibn Faris, es-Sdhibi, nsr. ‘Umer Faruk ed-Debbag,
Mektebetu’l-Mearif, Beyrut, 1993, s. 223.

47 eg-Sertuni, el-Mebadi'u'l-'Arabiyye, IV, s.231.

48 Ali Carim-Mustafa Emin, en-Nahvu'l-Vazih(li's-Saneviyye),1l, s.133.
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maktadir.

Islerini iyi yapanlar, kazamrlar. 3 s, (’*JL“;‘ | jjjj\

Yukaridaki 6rnekte, 1, &l kelimesi ile lafzi izafet (tam-

lama) yapilmis ve bu izafette zaman muzari olarak kullanil-
mastir.

3. Ism-i Failin Tenvinli Kullanilmasi: [sm-i fail,
tenvinli kullanildiginda genellikle muzari fiilinin ifade ettigi
anlamlar icerir ve cogunlukla gelecek zaman ifade eder*°.
Bu konuda Sibeveyh, tenvinli ism-i failin, muzari fiil anla-
minda kullanilabilecegini belirtmistirso. el-Muberreds! ve ba-

z1 dilciler de bu kullanima isaret etmistir.

Yarin Ankara'ya gidecegim. s 5 al ) Lals uf

el Ll (e DT (535 om0 b i 0,5

Ulkesinin 6zgiirliigii icin sikintt ceken pek cok insan, bu 6z-

gtirltik ugruna sukintilarnt giizellik olarak gortir.

Cumlesinde tenvinli gelen, _»4_» kelimesi, hazfedilen
) kelimesinin sifatidirs2, climleye genis zaman anlami kat-
maktadir.

Bu ana kategorilerden sonra ism-i failin zaman boyu-
tu ile ilgili su 6zelliklere de yer vermek mimkundur.

1. Ism-i fail, mefaliini 1am harf-i ceri ile alirsa, gele-

49Bkz: Resit Ozbalik¢i, “Arap Dilinde Fiilimsilerin Zaman Durumu”, 21;
Emrullah Isler, “Arapca ve Tiurkcede Zamanlar -Karsitsal Céziimleme”,
Ntisha Dergisi, Yil:1II, Say1:8, Ki1s:2003, Ankara, s.60.

50 Sibeveyh, el-Kitab, I, s.131.

51 el-Muberred, el-Muktedab, 11, s. 2.

52 'Abbas Hasan, en-Nahvu'l-Vafi, 111, s. 282. Bu 6rnekte de gértildtga gibi
ism-i failler, hazfedilmis bir 6genin sifat1 v.s. seklinde gelebilir.
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cek zaman ifade eder5s3.

Ornek:

Halit, sinavlarnim basaracaktir. el )l &“’U Al

2. Ism-i failin éntinde ¢S yardimci/naks fiili bulunur-

sa, simdiki veya genis zaman hikayesi icin kullanilirs4.

Ornek:

g&) /aa .
g el JS Al ) Lals Al 018

Ahmet her hafta stadyuma gidiyordu/ giderdi.

3. Ism-i failin éntinde _.J yardimci fiili varsa, gelecek

zaman anlaminda kullanilir.

Ornek:

Ankara’ya gitmeyecegim. sl )1l

4. Sureklilik ifade eden fiillerden sonra (Kane ve ben-
zerleri icerisinde yer alan) muzari fiil yerine gelebilir.

Yolcu hala uyuyur. LS }L.i\ JL

Sifat olarak kullanilan ism-i fail, isimlesse de zaman

ozelligini kaybetmez. Mesela, a1 kelimesi ders veren anla-

minda bir sifat fiildir, bu kelime hoca anlaminda kullanilsa
da hocaya hoca adi, ders vermesinden dolay: verildiginden,
sifat fiil ve zaman 06zelligi devam eder ve muzari fiil anlamin-
da kullanilir.

53 Mehmet Cakir, Bindu'l-Kelime fil-Lugatil-Arabiyye, Ozcan Matbacilik,
Ankara, 1997, s. 59.

54 Bkz.Vecdi Akylz, Arapcada Fiil Kipleri ve Yardimcilary, IFAV, Istanbul,
1996, s. 215.
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Ism-i fail adet/é6rf, hikmet ve ilmi kurallar gibi konu-
larda kullanildiginda, zaman o6zelligi tasimazss. Asagidaki

tabloda bu kategoriler ve 6rnekler yer almaktadir:

o,

S Gl

Adet ve orf Cocuk ya§ad_zg'z 13 pnd s JM}JL
ortamdan  etkile- - p

nir.
Hikmet Hikmet, mimin'in A s LS4
yitik varligudar. g —
Ilmi gercek- | Agir cisimler suda ol s T, aLad Hieay
ler coker. e

D- Ism-i Failin Oge Alis1

Ism-i fail, turedigi fiil gibi 6ge alabilir. Ism-i fail,
muteaddi (gecisli) fiilden tlremisse, cimledeki durumuna
gore fail, bir veya birden fazla meful ve harf-i cer alabilir.

Ism-i fail, lazim (gecissiz) fiilden tiiremisse sadece fail alir57.

O, kitabt okuyor. S s ,6 e

Yukaridaki cimlede L0 kelimesi, & L, ism-i failinin
mefalun bih'idir.
Ism-i fail, birden fazla meful aldiginda, ilk mefulti

muzafun ileyh olarak gelir.

Havarmin diman oldugunu samyo- NREARAN S0 Uf

rum.

Yukaridaki cimlede ot ism-i faili, }A—v ve Yax kelime-

lerini meful olarak almistir.

55 'Abdulvehhab Bekr-'Abdulkadir el-Mehiri ve digerleri, en-Nahvu'l-'Arabi,
es-Seriketu’t-Tanusiyye, Tunus, tsz, s. 83.

56 Tirmizi, lim 19, 5/41; ibn Méace, Zihd 15, 2/1395.

57 fbn 'Akil, Serhu Ibn ‘Akil, II, s. 106; 'Abbas Hasan, en-Nahvu'l-Vafi, III,
s. 247,
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lyilige aract olan, onu yaprus 58, e s JZ;J\;;&ZJQJ\/
gibidir. . -

Jadl ism-i faili =) L harf-i cer ve mecrarunu 6ge ola-
rak almistir.

Ism-i fail diger mefalleri de 6ge olarak alabilir.

Ornek:

Bekgiyi, evin dniinde dururken o) el isly oyl e

goérdiim.

Ism-i failler, miiennes, tesniye ve cemi olarak da 6ge
alabilirse.

Ornek:

Onlar kitabt okuyorlar. ENINR R o

Ism-i failin fiil gibi gérev yapabilmesi, harf-i tarifli ge-
lip gelmemesine gore degisir.

1. Ism-i Failin Harf-i tarifli Gelmesi

Ism-i failin, fiili gibi gérev yapabilmesi icin harfi tarifli
olarak gelmesi yeterlidir. Harf-i tarifli gelen ism-i fail ctimle-
deki uygun pozisyonuna gore fail, meful gibi 6geler alabilir.
Bu durumda da zaman durumuna bakilmaz, maziye de de-
lalet etse, fiil gérevi yapabilire®. ibn 'Akil, elif-lam takisi alan
ism-i faillerin ism-i mevstl konumunda oldugunu, ismi
mevsuUllerden sonra da mutlaka ctiimle gelmesi gerektigini
ifade ederek elif-lamli gelen ism-i faillerin mazi ve muzari fiil
gibi amel edeceklerini belirtir6!.

58 Tirmiz, {lim 14, 5/41.

59 'Abbas Hasan, en-Nahvu'l-Vafi, 1II, s. 247; es-SertGni, el-Mebadiu'l-
‘Arabiyye, 1V, s. 249.

60 Ibn Hisam, Serhu Kadri'n-Neda, s. 269; Ibn 'Akil, Serhu Ibn 'Akli,II, s.
106; 'Abbas Hasan, en-Nahvu'l-Vafi, III, s. 247; Mustafa Galayini,
Cami‘ud-DurGsi’l-'Arabiyye, III, 282; Ahmed el-Hasimi, el-Kava‘idu'l-
Esasiyye, s. 210.

61 Ibn 'Akil, Serhu Ibn 'Akil, II, s. 110.
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Ornek:

Ben, yaptigin iyiliklere tesekkiir ede- di sl uf
rim. ’

Cumlesinde, sz ism-i faili genis zamanda kullanil-

mis ve s kelimesini mefultin bihi/nesne olarak 6ge almistir.

Diin Ahmet 6gretmenine tesekklir et- el -1 ‘s et

mistir.

Cumlesinde ‘suh kelimesi mazi anlaminda kullanilmis

ve .. kelimesini mefuliin bih olarak 6ge almistir.

Imru'u'l-Kays (6.m. 545)'1n%2 asagidaki beytinde; (Ka-

mil)

WUy L A Jst st

(Beni Esed kabilesi) Maad kabilesinin en soylu ve cémert

olan cesur kralinu oldtrdtiler.

obw  kelimesi mazi anlamda kullanilmis ve s keli-
mesini mefQl olarak almistir.

Elif-lam takis1 alan ism-i fail, kendi failine muzaf ola-

bilir, faili muzafun ileyh seklinde gelir.

Cocugu bogulmaktan kurtaran kisi| A e il e s
geldi.

e kelimesi ism-i falin faili olmustur.

Ism-i fail, harf-i tarifsiz gelirse bu durumda diger ku-
rallarin ortaya cikmasi gerekmektedir. Bu kurallar ikinci

madde olarak ele aliyoruz.

62 imru'u'l-Kays, Divan, nsr. Hanna el-Fahuri, Daru'l-Cil, 1989, 247.
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2. Ism-i Fiilin Genis ve Gelecek Zamana Delalet
Eden Bazi Ogelerle Kullanilmasi

Ism-i fail, harf-i tarifsiz gelmesi durumunda iki sart
aranir. Birincisi ism-i failin bazi unsurlarla birlikte kullanil-
masi, ikincisi ise birinci maddedeki ism-i faillerin simdiki ya
da gelecek zamani kapsamasidiré3. Bu ifadeyi biraz acarsak,
elif-lam takis1 almayan ism-i failin 6ge alabilmesi icin iki
sart ayni anda aranir. Birincisi: ism-i faile kurulan ctimlede
soru edati ve olumsuzluk edati olmalidir. Bunlarin yani sira
ism-i falin haber, sifat, hal, mtinada olarak kullanilmasi
ayrica sila ciimlesinden sonra gelmesi gerekmektedir. Ikin-
cisi ise birinci maddede yer alan unsurlarin genis ve simdiki
zamanda kullanilmasi gerekir. Bu sartlara "i'timad" denil-
migtiro4.

Kuafe dilcilerinin disindaki bilginler, elif-lam takisini
almayan ism-i failin maziye delalet etmesi durumunda 6ge
alamayacagini belirtir. Kafe ekoltinden el-Kisai gibi dilciler
ise maziye delalet eden elif-lamsiz ismi failin de amel edece-

gini belirtmisler ve -L_.ojib el L—Mb V.;.f_kf s "Kopekleri de

magramin  girisinde 6n ayaklari uzatmist'' ayetini®s delil
gostermislerdir. Buna karsin, Basra ekoline mensup bircok
dilci, bu ayetin hal ctimlesi olarak hali (genis zaman) hikaye
tarzinda oldugunu ve bunun maziye delalet etmeyecegini
belirterek, bu goértise karsi cikmigtiroo.

Kufe dil ekoltinden el-Ahfes (6.315/927)'e gore, ism-i
failin amel etmesi icin birtakim sartlar gerekmez. el-Ahfes,

63 'Abdulgani ed-Dakr, Mu'cemu'n-Nahv, Mektebetu'l-Kiyam, Kum, 1974,
18-19.

64 fbn Hisam, Serhu Kadri'n-Neda, s. 272, Ibn 'Akil, Serhu Ibn 'Akil, II, s.
106; es-Sabban, Hasiyetu's-Sabban 'alé's-Serhi'l-Esmuni, II, s.293; Halid
b. 'Abdullah el-Ezheri, Serhu't-Tasrih, II, s.66.

65 Kehf, 18/18

66 Tbn Hisam, Serhu Kadri'n-Neda, s. 272, Ibn 'Akil, Serhu Ibn 'Akil, II, s.
106; es-Sabban, Hasiyetu's-Sabban 'alés-Serhi'l-Esmuni, II, Daru ihyai'l-
Kutubi'l-'Arabiyye, Beyrut, tsz. s. 293; Halid b. 'Abdullah el-Ezheri,
Serhu't-Tasrih ale'l-Tevzih, II, Daru'l-Fikr, Beyrut, tsz., s. 66; 'Abdulkadir
el-Bagdadi, Hizanetu'l-Edeb, I, s.34. www.alwarraq.com (01.02.2007)
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bu konudaki gértisi icin asagidaki beyti 6rnek verir: (Tavil)

;,})gax\\sliﬁj‘jim Ll BB b g e

Lehb Ogullart kuslarnin u¢masindan iyi ve kétii sonug cikar-
mada (iydfe) olduk¢ca mabhirdirler. Onlar bu konularda séz

sdéylerse sozlerini dikkate al.

el-Ahfes'e gore , = kelimesi = ism-i failinin, failidir.
Basra ekoltinden bazi bilginler, ismi fail burada amel etme-

mis, aksine mukaddem(6ne gecmis) haber olmus, = kelimesi

ise muahhar (sonraki) muibteda olmustur" acgiklamasini ya-
parak karsi ¢cikmiglardir. el-Ahfes ise mibtedanin cemi, ha-
berin ise mufret oldugunu belirterek mtibteda ve haber

uyumsuzlugunu ileri stirmustir. Basra ekoltintin bilginleri
ise Lw kalibinin cemiler icin kullanilacagina |ugh cUs da iSO
Bunlarnn arkasindan biittin melekler onlara yardimcidir” aye-
tinié? delil géstermislerdires.

Ik dénem dilcilerinden sonraki bilginler, ism-i failin
fiil gibi gorev yapabilmesi icin degisik sartlar aramislardir.
Bu sartlar1 kaynaklarin verilerine goére incelemek yerinde
olacaktir.

a. Ism-i Failin Soru Edati ile Kullanilmasi
Ism-i fail, soru edati ile birlikte gelip; simdiki, genis
veya gelecek zamandan birine isaret ediyorsa 6ge alir®.

Séziiniizli yerine getirecek misiniz? ¢ ("%'L‘ﬁ V"::‘ Lt
Ogrenci dersini yazwyor mu? ¢ A Ll Lats” s

67 Tahrim, 66/4

68fbn Hisam, Serhu Kadri'n-Neda, s. 272.

69 Ibn Ya'is, Serhu'l-Mufassal, III, s.103; ibn Hisam, Serhu Kadri'n-Neda,
s.106; Ibn 'AKil, Serhu ibn 'Aki, 1I, s. 107; Ahmed el-Hasimi, el-Kava‘idu’l-
Esasiyye, s. 210.
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Yukaridaki 6rneklerde ism-i failler soru edat: ile bir-
likte gelmis, gelecek ve simdiki zaman anlaminda kullanil-
mis, kendisinden sonraki kelimeleri sirasiyla fail ve meful

olarak almistir.
b. Nefy/Olumsuz Edat1 ile Kullanilmasi

Ism-i fail, nefy edat: ile birlikte gelip, simdiki/genis
veya gelecek zamandan birine isaret ediyorsa 6ge alir7°.

Ornekler:
Pazar sadece kar eden éver. C’J SN G ij}\ Ll L
Kardesim, seyahatten doénmii- Sl e o 236 Ly
yor. ] ST
Kabe y'e gelenlere (hiirmetsizlik A i} Y,
etmeyin)

Orneklerde, nefy edatindan sonra gelen ism-i failler,
fail, meful ve harf-i cer almislardir.

c. Miibtedanin Haberi Olmasi

Ism-i fail, mubtedanin haberi olarak gelip simdi-
ki/genis veya gelecek zamandan birine isaret ediyorsa 6ge
alir72,

o o @ &

=3 3 e IS eSS U D3Pl o el (8 050l G bl s

A

93\;&\

Buradaki btittin memurlar islerinde ditizenlidir ve islerine her
gtin zamarninda gelirler.

70 fbn Ya'is, Serhu'l-Mufassal, III, s.103; fbn Hisam el-Ensari, Serhu
Kadru'n-Neda, s. 272; Ahmed el-Hasimi, el-Kavaidu’l-Esasiyye, s. 210.

71 Maide, 5/2

72 Ibn Ya'is, Serhu'l-Mufassal, 111, s.103 Ibn Hisam el-Ensari, Serhu Kad-
rin-Nedd s. 272; Ibn 'Akil, Serhu Ibn 'Akil, II, s. 106; Tacuddin el-Isferayini,
Lubbu’l-Elbab fi ‘lmi’l-I'rab, nsr. Rabiha Celebi, Anadolu matbasi, Izmir,
1994, s. 92.
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Yukaridaki cimlede o, .k ism-i faili miibtedanin ha-

beri olarak gelmistir. Ism-i fail de kendisinden sonraki keli-
meleri 6ge olarak almistir.
Bu baglamda ism-i fail, inne ve benzerleri ile Kane ve

benzerlerinin haberi oldugunda 6ge alir73.

Halit, kardesine tesekktir ediyor. Yl e s )

ol nin haberi olarak gelen “ss ism-i faili ;f kelimesini

mefaliin bih olarak almistir.

Asagidaki ayetlerde de Inne ve Kane'nin haberi 6ge

almistir.

Yeryiiziinde bir halife/temsilci LT 2N di}f—b- 4l
yaratacagum. -

2

Sizin goriistintize basvurmadan | 75 S 5 }A AR N

Ex\\

bir karar almam.

d. Mevsifun Sifat1 Olmasi

Ism-i fail, mevsafun (nitelenen) sifati olup, simdi-
ki/genis veya gelecek zamandan birine isaret ediyorsa fiil
gibi 6ge alir7e.

Arkadaslanna yararli sorular i “J‘;"J" Gl Ul o

= -

soran 6grenciye kulak verdim.

wr WA
olas
Yukaridaki érnekte, wl: ism-i faili, W kelimesinin sifa-

tidir, bu nedenle kendisinden sonra harf-i cer ve mefuliin
bih almistir.

73 Tbn Ya'is, Serhu'l-Mufassal, 111, s.103; ibn Hisam el-Ensari, Serhu Kad-
rin-Nedd s. 272, Tacuddin el-Isferayini, Lubbu’l-Elbab fi ‘llmi’l-I'rab, s. 92.
74 Bakara, 2/30

75 Neml, 27/32

76 fbn Ya'is, Serhu'l-Mufassal, I s. 104; Ibn Hisam, Serhu Kadri'n-Ned4, s.
272; Ibn 'AKil, Serhu Ibn 'Akil II, s. 106; Ahmed el-Hasimi, el-Kavaidu’l-
Esasiyye, s. 210; es-Sertani, el-Mebadiu'l-'Arabiyye, IV, s. 248.
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Onlann kannlanndan cesitli AR CNDY j);,’ T ’Cj_,u
renklerde bal cikar. ’ . .
7

Yukaridaki ayette ise, L& kelimesi sebeb-i sifat ola-
rak o, kelimesini fail almistir.

e. Zilhal'in Hali Olarak Kullanilmasi

Ism-i fail, fail ve meful gibi ctimledeki 6gelerden biri-
nin durumunu belirten hal/durum zarfi olarak gelip simdi-

ki/genis veya gelecek zamandan birine isaret ediyorsa 6ge

alir?s,

Ornek:

Ali yiizii parildayarak geldi. 455 > ”& JJ‘

Yukaridaki ciimlede, ism-i fail olan & kelimesi, failin
hali olarak gelmis ve 45 kelimesini de fail olarak almistir.

Asagidaki 6rneklerde de alti ¢izili olan ism-i failler hal
olarak, kendisinden sonraki kelimeleri 6ge olarak almistir.

2l fe bl 3wyl & , Ogrenciyi siniftan ¢ikarken gor-

dim.
79;%4_5\ 4 Lpalil 323, Yalruzea Allah'a boyun egerek ona
dua edin.

f. Nida Harfinden Sonra Miinada Seklinde Gelmesi

Ism-i fail, nida/tnlem edatindan sonra miinada ola-
rak gelip; simdiki/genis veya gelecek zamandan birine isa-
ret ediyorsa, 6ge alir. Bu 6zellik, mtinada cesitlerinden sebih

bi'l-muzaf (muzafa benzer) miinada durumunda ortaya ci-

77 Nahl, 16 / 69

78 fbn Ya'is, Serhul-Mufassal, I, s. 104 ; Tacuddin el-isferayini, Lubbu’l-
Elbab fi ‘Nmi’l-I'rab, s. 92.

79 Araf, 7/29
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karso,

Daga tirmanan kisi, Dikkatli ol! el Yo W

. kelimesi, mtinada olarak (sebih bi'l-muzaf
munada) gelmis ve kendisinden sonraki 3= kelimesini meful
olarak almistir.

Ebu'l-'Atahiyye (6.211/826)'nin asagidaki beytinde
ayni durum sézkonusudurd!l. (Munserih)

S L Syl (35l ul BEHIN L‘ﬂ“‘ b

Kabrin derinliklerinde kalan kisi! Kabre gelenler tekrar c¢ika-
biliyor mu?

g. Ism-i Failin ism-i Mevsulden Sonra Gelmesi

Ism-i fail, ism-i mevsulden sonra gelmesi durumunda
O6ge alirs2. Yine simdiki/genis veya gelecek zamana isaret

etmesi gerekir.

le\i‘j\ ;! }.sa| A.:.JL :ﬁb sl L.L\.e Eserleri, gercegin isiklaruu
yayan kisiyle karslastim.

Cumlesinde, §,—:u ism-i faili ism-i mevsilden sonra
gelmis ve Lt kelimesini fail, 55 'y1 mefal olarak almistir.

Ism-i fail, ism-i tasgir (kiictiltme eki ilavesi ile tiireti-
len kelime) olarak gelirse 6ge alamaz ve asagidaki sekilde bir
ctimle kurulamaz83.

80 Sebih muzaf, anlam olarak muzafa benzese de sekil olarak farklidir.
Sebih muzaf genellikle ism-i fail gibi sifat fiillerle yapilir. el-Ezheri, Serhu't-
Tasrih 'ale'l-Tevzih, 1I, 66; 'Abbas Hasan, en-Nahvu'l-Vafi, 1II, 245; es-
Sertani, el-Mebadiu'l-'Arabiyye, 1V, 249.

81 Ebu'l-'Atahiyye, Divan, nsr. Mecid Tarid, 1995, Daru'l-Kutubi'l-'Arabi,
Beyrut, s. 146.

82 Tacuddin el-Isferayini, Lubbu’l-Elbab fi ‘{lmi’l-I'rab, s. 92; es-Serttini, el-
Mebadiu'l-'Arabiyye, s. 249.

83 'Abbas Hasan, en-Nahvu'l-Vaft, 111, s.250.
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® 2 .
L)) s> S

Cumlesinde, ism-i tasgir olarak gelen . ,,_> kelimesi,
¢ 55 kelimesini meful olarak mansup alamaz.

E. Miibalagali1 ism-I Fail

Arapca kaynaklarda, ism-i faillerin, anlamlarinda
mubalaga ve abart: ifade etmek icin farkli formatta kaliplarin
kullanildign gértilmektedir. ism-i faili ele alan kaynaklar da

mubalagali ism-i faile de yer vererek onun muibalaga amacl
kullanildigini ifade etmislerdirs4.

Cimri malini ¢ok hesapliyor. i }*“ s :},,LJ\

> kelimesi muibalagali ism-i faildir ve J .l kelimesini
mefaltin bih olarak almastir.

[slam  ©6ncesi dénemi  sairlerinden  el-Hansa
(6.24/644), asagidaki beytindess, (Basit )

ST 5 15 s O N N0

Sahr, bizim ulumuz ve biytigiimiizdi, kis gtinlerinde
hayvan keserek herkese etinden ikram ederdi.

,=J kelimesini mtibalagali ism-i fail olarak kullanmis-
tir.

Kaynaklara gore en fazla kullanilan mtibalaga kalipla-
r1 sunlardirse.

°

g = Jixis Uy Jss

Mubalagal: ism-i fail 6zellikleri acisindan genel olarak

84 Bkz. Sibeveyh, el-Kitdb, I, 184; ibn Hisam, Serhu Kadri'n-Nedd, s. 272.
85 el-Hansa, Divdn, nsr. Ibrahim 'Avadeyn, Mektebetu's-Sa'ade, Manstre,
1985, s.143.

86 Tbn 'Akil, Serhu Ibn 'Akil, II, 106; Ibn Hisam, Serhu Kadri'n-Neda, s.
272.
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ism-i fail ile aynidir. Oge alma hususunda aralarinda fark

yoktur. Sibevehy, muibalaga sigalarinin amel ettigini belirtir.

Asagidaki soz, verdigi 6rnekler arasindadir®’.

Bal serbetini c¢ok icerim. ’u\:,;;, e JM,J\ L

) kelimesi, kendisinden sonra gelen ism-i failin éne
gecmis mefaltn bihidir.
Ibnu's-Serrac, miibalaga adini kullanmamakla birlikte

verdigi 6rneklerle onu izah eder ve Sibeveyhin verdigi i j.) uf
L 6rnegini nakleder™.

Kufe ekolti, miibalagali ism-i failin muzari kalip ve an-
lamlarina benzemedigi gerekcesiyle buittin kiplerinin 6ge al-
masint uygun goérmez. Mtibalagali ism-i failden sonra nasb
edilen ismin, gizli bir fiilin mefalt oldugunu iddia eder. Ayri-
ca mubalagali ismi failin mefaliintin takdimini de uygun
gormez. Ornekteki | .. kelimesini gizli bir fiilin nasbettigini
ifade eder. Bazi Basra ekolii bilginleri ise | - |~ veznindeki
mubalagali ism-i faillerin amelini uygun gérmeyip digerlerini
uygun gorursd. Ancak genel kanaat miuibalagali ism-i fail
cumledeki durumuna gore 6ge alabilir.

Mubalagali ism-i fail, cimledeki baglamina goére nor-
mal ism-i fail anlaminda da kullanilabilir®c. Ebu Hilal el-
‘Askeri (6.305/1004), el-Furtuku’l-Lugaviyye adli eserinde
sibh ve sebih kelimelerinin arasindaki farki aciklarken,
sebih kelimesinin muibalagali ismi fail oldugunu ve kalibin
normal ismi fail anlaminda kullanildigini belirtir9!.

87 Sibeveyh, el-Kitab, I, s. 57.

88 Tbnu's-Serrac, el-Usil fin-Nahv, 1, s.123

89 Ibn Hisam, Serhu Kadri'n-Neda, s. 276.

90 'Abbas Hasan, en-Nahvu'l-Vafi, 111, s.262.

91Ebu Hilal el-‘Askeri, el-Furtikul-Lugaviyye, Daru'l-Afaki'l-Cedide, Beyrut,
1973, s. 146.
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F. Ism-i Faile Benzeyen Sifatlar (Sifat-1 Miisebbehe)

Ism-i failin anlam alani konusunda, sifati
musebbehenin ac¢ilimini yaparak, onun kapsaminda oldu-
gunu belirtmistik. Burada her ikisinin benzer ve farkli yonle-

rini ele alacagiz.

Sifat-1 muisebbehe, fiilden ttreyen bir sifat olmasina
ragmen, fiil ile hareke, harf ve zaman y6ntinden bir baglan-
t1s1 yoktur. Ancak ism-i fail gibi fiilden ttireyen sifat 6zelligi
vardir. Bu nedenle fiil gibi degil, ism-i fail gibi 6ge alir. Sifat-1
musebbehe, fail almasinin yani sira mefal alacaksa bu du-
rumda iki sey ortaya cikar: 6ge marife ise sebih mefaltin bih,

nekra ise temyiz adini alir92.
s {3 Clmmd\ LWy Isugn tesirli lambayt yaktim
Cumlesinde, ;s kelimesi .4, sifat-1 mtisebbehe'sinin
sebih mefultin bihidir.
| ))9 A >3 Deniz ¢ok derindir.
Cuimlesinde, 1, kelimesi . sifat-1 miisebbehesinin
temyizidir.

Sifat-1 muisebbehe fiilin yapisina benzemedigi icin
isimler gibi izafet halinde olmalar1 yaygindir93.

Bu, gtizel ytizlidiir. &5 :,««:- s

Arapcada lafzi izafetlerde muzaf olan kelime elif-lam
takis1 almadig halde%4 sifati miisebbehenin basinda gelebil-
mektedir9s.

92'Abbas Hasan, en-Nahvu'l-Vafi, 1lI, s.282; Mustafa Galayini, Camiu'd-
Durusi'l-'Arabiyye, 1II, s.284; Ahmed el-Hasimi, el-Kavaidu'l-Esdsiyye,
s.312.

93 Sibeveyh, el-Kitab, 1, s.194.

94 Manevi izafette harf-i tarif gelebilir.

95 Sibeveyh, el-Kitab, 1, s.194.
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Bu, gtizel yiizlidiir. S ek s

Ism-i fail genellikle degisken sifatlar icin kullanilirken;
sifat-1 mtisebbehe devamlilik ifade eden sifatlar icin kullani-

11196,

382

i e ol 3t o e

Onu, sureti gtizel, rengi beyaz, gézleri giizel olarak tanidim.

Gramer kaynaklari 6énce ism-i faili, pesinden de sifat-1
musebbehe'yi ele almis; yer yer benzerlik ve farkliliklarini
dile getirmistir. Ism-i fail ile sifat-1 miisebbehe arasindaki

farkli yénlerine deginmek yerinde olacaktir.
1.Ism-i fail, genellikle hem miteaddi hem de lazim
(lazim fiil icin kasir ifadesini kullanir) fiillerden, sifat-1 mui-

sebbehe ise sadece lazim fiillerden yapiliro?.
\ ))9 A ‘> Deniz cok derindir.

2.1sm-i fail, muzari fiilin harf ve harekesine uygundur.
Sifat1 mtisebbehe ism-i fail kalibinda gelirse, bu hareke ben-
zerligi devam eder, ama farkli kalipta gelirse benzerlik go-

rilmezo8.

Onun dili akicidar. oLl ;,u@’. &

Yukaridaki ctimlede 5 L kelimesi bir sahista devamli

oldugundan sifat1 mtisebbehedir, ancak ism-i fail kalibinda
getirilmistir. Harf ve hareke yontliyle muzari fiile benzemek-
tedir.

9es-Sabban, Hasiyetu's-Sabban 'alé'l-Serhi'l-Esmuni, I, s. 293; 'Abbas
Hasan, en-Nahvu'l-Vafi, III, s. 282.

97 Ibn Hisam, Mugni'l-Lebib, II, nsr. Muhyiddin 'Abdulhamid, Matba'atu
Muhammed 'Ali, Kahire, tsz., s. 593; 'Abbas Hasan, en-Nahvu'l-Vafi, 111, s.
282.

98 ibn Hisam, Mugni'l-Lebib, 11, s. 593; 'Abbas Hasan, en-Nahvu'l-Vadfi, 111,
s. 282.
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3. Ism-i fail mefulinden énce gelebilir. Sifati
musebbehe'nin mansubu (temyiz) kendisinden 6nce gele-

mez99.

Zeyd Amr' dévtiytir. Sl el

1,~= takdim edilmis < .- kelimesinin mefultdur.

Asagidaki sekilde sifat-1 mtisebbehe, 6gesinden 6nce

gelemez100,

o gl e 5 e gy

Zeyd, gtizel ytizlidiir.
4. Ism-i failin mevsufunun hazfi iyi gériilmesine kar-

sin sifat-1 mtisebbehe'nin mevsufunun hazfi kottidriol,

Yiizii giizel adama ugradim. Ve e O
5. Ism-i faille 6geleri arasina baska bir kelimenin gir-
mesi mUimkin iken, sifat-1 miisebbehe ile 6geleri arasina

baska kelime giremez102,

2o

Evde Zeyd’in babast Amr’t déviiyor. |55 s }j’ JRURC RS A

6. Ism-i fail, mazi ve muzari fiilin ifade ettigi zamanla-
ra delalet ederken, sifati mtisebbehe daimi 6zellikleri icerdi-
ginden belirli bir zamana isaret etmez, blitiin zamanlari
kapsar103,

Sonuc
Ism-i fail, Turkcedeki sifat fiil/eylem fiil (etken ortac)
ile de benzer 6zellik gosterir. Hem Arapca hem de Turkcede

99 ibn Hisam, Mugni'l-Lebib, 1I, s. 593; 'Abbas Hasan, en-Nahvu'l-Vafi, 111,
s. 282.

100 {bn Hisam, Mugnil-Lebib, II, s.593; 'Abbas Hasan, en-Nahvu'l-Vafi, 1II,
s. 282.

101 fbn Hisam, Mugni'l-Lebib, 11, IlI, s.593.

102 bn Hisam, Mugni'l-Lebib, 11, III, s.593

103 'Abbas Hasan, en-Nahvu'l-Vafi, 111, s. 282.
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bu kelime grubu fiilden ttiremis sifat 6zelligini tasir ve ciim-
lede nesne, sifat gibi pek cok 6ge konumunda olur. Arapca-
da ism-i fail, fiil gibi gecmis, genis ve gelecek zamanda kul-
lanilir. Arapcada Turkceden farkli olarak ism-i fail, fiil gibi
fail, meful, sifat, hal gibi hemen 6ge alir. Ism-i fail, harf-i
tarifli geldiginde baska bir sart aranmaksizin 6ge alabilir.
[sm-i fail, harf-i tarifsiz gelmesi durumunda iki sart aranir.
Birincisi ism-i failin soru edati veya olumsuzluk edati ile
gelmesi ya da haber, sifat v.s. olarak bulunmasi. Ikincisi ise
birinci maddedeki ism-i faillerin simdiki, genis ve gelecek
zamandan birini kapsamasidir.

Turkcede sifat fiil kendileri ctimlenin degisik 6geleri
olurken; Arapcada hem 6ge olur hem de fiil gibi 6ge alabilir.
Arapcada ism-i failin, ism-i mefal, masdar, muzari fiil, ism-i
mevsUl gibi kavramlarla ¢cok yakin iliskisi oldugu gortlmek-
tedir. Ozelikle muzari fiille cok yakin benzerlikleri vardir.
Muzari fiilin “ism-i faile benzeyen fiil” olarak adlandirilmasi
bu iki kelimenin birbirleri ile yakin benzerlikleri oldugunu
gostermektedir.

Turkcedeki ism-i failin iligkili oldugu ana cati fiilimsi-
ler olup, bunlar isim, fiil ve zarf fiil olarak kategorize edil-
mektedir. Turkcedeki bu kategorize, Arapcada tliremis keli-
meler olarak ele alinmis ve zarf fiil konusu hal olarak ayri ve
mustakil bir konu olarak degerlendirilmistir.

Arapcada muzari fiille (bazen mazi de olabilir) yapilan
cumleler ism-i faille de kurulabilmektedir. Bu da isim ve fiil
cumlesinden farkl bir tarzdir. Belagat acisindan ism-i faille
kurulan ctimle isim ctimlesine benzedigi icin, fiil cimlesin-

den daha etkili ve vurguludur.
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ISLAM HUKUKUNA GORE SORUMLULUGUN
UNSURLARINDAN ‘iLLIYET BAGI’NI KESEN
SEBEPLER

Yrd.Doc.Dr. Nuri KAHVECI®

Ozet

Bu calismada, genelde borg¢lar hukuku alanina giren
tazminat yaptinmimun kime ait oldugunu belirlemede énemli
olan illiyet bagt olgusu ile bunu kesen sebepler tizerinde du-
rulmaktadur. Illiyet bagt her tiirlii sorumlulugun énemli unsur-
lanindan biri olarak kabul edilmektedir. Bunun icin hukuka
aykirt olarak meydana gelen bir sonucun sorumlusunun belir-
lenmesinde illiyet bagimin kesilip kesilmediginin bilinmesi ge-
rekir. Calismada illiyet bagin: kesen sebepler beklenmeyen
durum, zarar gbrenin kusuru ve tgtincii sahsin kusuru sek-
linde tic ana baslik altinda incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Illiyet Bag:, Zarar, Tazminat, Ku-
sur, Sorumluluk

According to Islamic Law The Reasons Cutting Suitable
Causal Connection

Abstract

In this study, the fact of causal connection and the
reasons cutting this are mentioned. These are important to
determine who has the compensation sanction which usually
is in the field of law of contract. Causal connection is accepted
as an important element of all kinds of responsibilities. For
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that reason to determine the responsible for the result of an
event occurred against the law, it is necessary to know
whether the causal connection is cut or not. In this study, the
reasons cutting the causal connection are studied under three
main titles as unexpected condition, fault of aggrieved and the
fault of a third person.

Key Words: Causal Connection, Damage, Compensa-
tion, Fault, Responsibility

Giris

Hukuk literattirinde 6zellikle bor¢clar hukuku alanin-
da sorumluluk bir acidan akde bagli ve akit dis1 olmak Utizere
ikiye ayrilmaktadir. Her iki sekilde de sorumluluktan soz
edebilmek icin olmazsa olmaz hususlardan biri €lliyet bagr’
unsurunun varligidir. Hukuki sorumlulukta sorumluluk
ister akde bagl ister akit dist sorumluluk olsun, illiyet bagi-
nin varligi mutlaka aranir. Sebep-sonugc iliskisini kuran bu
bag akit dis1 sorumlulukta daha fazla 6nem kazanmaktadir.
Bundan dolay: calismada akit dis1 sorumlulukta kurucu un-
sur konumundaki illiyet bagi meselesi 6ne ¢ikarilarak deger-

lendirme yapilacaktir.

Akit disi sorumluluk, hukuk literatliriinde hukuka
aykin fiilden sorumluluk, kusur sorumlulugu, haksiz fiil veya
haksiz fiil sorumlulugu olarak da isimlendirilmektedir. Bun-
dan dolay1 calismamizda zaman zaman bu kavramlar birbir-

lerinin yerine kullanilacaktir.

Bilindigi gibi her fiilin mutlaka bir faili vardir. Bir fiilin
her hangi bir faile isnat edilebilmesi icin o fiilin fail ile siki
iligkisinin olmasi yani onun eseri olarak tezahtir etmis bu-
lunmasi zorunludur. Hukuk acisindan fiillerin dikkate ali-
nabilmesi i¢in fiilin tezahtriinden sonra hukuku ilgilendiren

bir neticenin meydana gelmis olmas1 gerekir. Bu netice ba-
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zen hukuka uygun olabilecegi gibi hukuka aykir1 da olabilir.
Hukuka aykir1 olan neticeler 6zellikle bor¢clar hukuku aci-
sindan zarar olarak nitelendirilebilecek olgulardir. O halde
zararli netice ile bu neticenin olusumunda etkin olan fiilin
faili arasinda bir ilintinin bulunmas: zararin faile isnat ettiri-
lebilmesinin temel sartlarindan biri olarak son derece 6nem-
lidir. Goraldtgia gibi sorumlulugun isnat edilebilme niteli-
ginden so6z edebilmek icin 6nemli unsurlardan biri gercekle-
sen zararla olay veya davranis arasindaki sebep-sonugc ilis-
kisini ac¢iklayan, uygun illiyet bag olgusunun bulunmasi-
dirl.

1. illiyet Bag1 ve Onemi

Illiyet aslinda evrensel bir olgu olarak kabul edilmek-
tedir. Bu baglamda hig¢bir seyin sebepsiz meydana gelmedigi
ifade edilir. Yani, “her hadisenin bir sebebi vardir” seklindeki
tiimel bir 6nerme hemen herkes tarafindan kabul edilir’. Bu
calismada illiyet konusu sadece hukuki sorumlulugun bir

unsuru olarak degerlendirilmeye calisilacaktir.

Bir tanimiyla illiyet, fiil ile neticeyi bir vahdet halinde
bir birine baglayan nazim bir prensiptir. Bu sebeple, birden
cok sartin topluca tesiriyle meydana gelen bir neticenin ger-
cek muessiri arandigl, yani hangi fiilin yahut fiillerin bu ne-
ticeyi dogurdugu tespit edilmek istendigi zaman muhakkak
illiyet meselesi ortaya ¢ikar3. Sorumlulugu doguran olay ve-
ya davranis, gerceklesen tirden bir sonucu, olaylarin nor-

1 Imre, Zahit, “Doktrinde ve Tirk Hukukunda Kusursuz Mesuliyet
Halleri”, I{UHFM, Cilt, XIII, Istanbul, 1947, 1485; Karadeniz, Oz-
can, Roma Hukuku, Ankara 1986, 282; Eren, Fikret, Sorumluluk
Hukuku Ac¢isindan Uygun [lliyet Bagt Teorisi, Ankara 1975, 1;
Kaneti, Selim, “Haksiz Fiil Sorumlulugunda Kusur Kavraminin
Gorevi”, Sorumluluk Hukukunda Yeni Gelismeler I. Sempozyumu,
Ankara 1990, 36; Tiftik, Mustafa, Akit Dist Sorumlulukta Maddi
Tazminatin Kapsami, Ankara 1994, 53.

2 Kutluer, ilhan, “Illiyet”, DIA, Istanbul 2000, XXII, 120.

3 Honig, Richard, “Illiyet Nazariyesine Dair”, (Cev. M. Yavuz Ahadan),
IUHFM, Istanbul 1936, Cilt, II, Sayi, 5-6, 169.
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mal akisina ve hayat tecriibelerine gére, mahiyeti ve ana te-
mayuld itibariyle meydana getirmeye genel olarak elverisli
olan veya bu tirden bir sonucun gerceklesme ihtimalini ob-
jektif olarak artirmis bulunan zorunlu sart ile s6z konusu
sonuc arasindaki iliski uygun illiyet bagi olarak kabul edilir#.
Buna gore zararli sonucun, bu sonuca yo6nelen fiilin objektif
kriterlere gore bdyle bir sonucu dogurmasinin mimkin ol-
masiyla yakindan iligkili oldugu sdylenebilir.

Hukuki sorumlulugu doguran unsurlar arasinda illi-
yet bagi bluylk 6nem tasidigl icin sorumlulugun asli unsu-
rus, 6zellikle tazminatlarla ilgili hukuki dlizenlemelerin temel
ilkesi olarak gorultire. illiyet bagi hukuki sorumlulugun sa-
dece 6nemli kurucu unsurlarindan biri olmayip, ayni za-
manda zarari giderimin kapsam ve simullinu belirlemede de
buyltk 6neme sahiptir?. Zira hukuken dis diinyada meydana
gelen degisikligin bir insanin davranisina baglanabilmesi
icin bu degisikligin o insanin fiilinden kaynaklanmis olmasi
zorunludurd. Bu durum ancak illiyet baginin varligi veya
yokluguyla belirlenebilecek bir husus olarak karsimiza cikar.

Zararli sonucg ile bunu meydana getirdigi varsayilan
fiil arasindaki illiyet baginin varligi, fiill olmadan zararin
meydana gelemeyeceginin kesin olarak gortilmesini ifade
etmektedir®. Buna go6re bir isi yapmakla goérevli olan kisi o
gérevini yapmayip zararli sonucun dogmasina neden olursa

onun bu kacinma seklindeki davranisiyla sonu¢ arasinda

4 Tandogan, Haluk, “Hukuka Aykirilik Bagi”, Sorumluluk Hukukunda
Yeni Gelismeler I. Sempozyumu, Ankara 1990, 7; Tuncomag, Kenan, Borg¢-
lar Hukuku Genel Esaslari, Istanbul 1971, 199; Eren, Fikret, Borclar Hu-
kuku Genel Hiikiimler, Istanbul 1988, II, 58-59; Reisoglu, Safa, Bor¢lar
Hukuku Genel Hiikiimler, Istanbul 1988, 147.

5 Erem, Faruk, Tiirk Ceza Hukuku Genel Htiktimler, Ankara 1974, 1, 289;
Aksit, M. Cevat, Islam Ceza Hukuku ve Insani Esaslarn, Istanbul, ts., 43.

6 Tuncomag, 199; Eren, Borg¢lar, 11, 51.

7 Eren, Sorumluluk, 2-3; Karahasan, Mustafa Resit, Sorumluluk Hukuku
Kusura Dayanan Sézlesme Dis1 Sorumluluk, Istanbul; 1995, 182.

8 Karahasan, 179; Toroslu, Nevzat, Ceza Hukuku, Ankara 1988, 76.

9 Tandogan, 71; Tekinay, Selahattin Sulhi, Bor¢lar Hukuku, Istanbul 1978,
696.
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illiyet baginin bulundugu aciktir. Ancak her turli kacinma
ile zararli sonug¢ arasinda bdyle bir illiyet baginin varlig: ka-
bul edilemez. Ornegin, bir kisi korumakla gérevli oldugu es-
yayl calmaya calisanlara, mutidahale edebilecek imkan ve
sartlara sahip oldugu halde mtidahaleden kaginirsa bu ka-
cinma ile zararli sonug¢ arasinda bir illiyet baginin varligin-
dan so6z edilirken, golete distip bogulmak Uizere olan kisiyi
atlayip kurtarma imkani olan fakat hukuken boéyle bir gorevi
bulunmayan kisinin bunu yapmayip kacinmasiyla golete
diisenin 6limu arasinda hukuken bir illiyet baginin bulun-
dugu soéylenemez.

[lliyet bagi olgusu aslinda, temel ve niteligi ne olursa
olsun her tirld sorumlulukta buytk 6nem tasimaktadirio.
Bu acidan illiyet bagi hukuki sorumlulugun oldugu kadar,
cezai sorumlulugun da temel sartlarindan biri olarak karsi-
miza c¢cikmaktadir. Meydana gelen zarar ile fiil arasinda se-
bep-sonug iliskisini ifade eden bir bagin mevcut olup olma-
dig1 her seyden 6nce mantik kurallarina gore belirlenir. Zira
insan mantig ve dlslncesi, her olay:r diger bir olayin veya
olaylarin sonucu olarak gérmesini gerektirir!l. Yani insanlar
etraflarinda olup biten buitin olaylar1 her zaman bir sebep-
sonuc iliskisi kurarak tasavvur ederler.

Islam hukukunun asli kaynag Kur’an-1 Kerim’den bu
hususa delil getirmek istenildiginde, “Haksizlikla yetimlerin
mallanint yiyenler stiphesiz karinlarina ancak ates tikinmis
olurlar; zaten onlar alevlenmis atese gireceklerdir”?, “Ey iman
edenler! ihramlt iken aut dldiirmeyin, icinizden onu kim kasten
oldiirtirse 6ldiirdiigli hayvanin dengi ona karsilik vardir™3,
“...kim bunlar yaparsa gtinahinu (karsitiginy bulur”4 ayetleri

ornek olarak zikredilebilir. Bu ayetlerde de gorulduga gibi

10 Eren, Borg¢lar, 11, 52.

11 Tandogan, 72; Tuncomag, 199; Tiftik, 53.
12 Nisa 4/10.

13 Maide 5/95.

14 Furkan 25/68.
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insanlara bir olgu izah edilirken veya onlara bir sorumluluk
yuklenirken illiyet baginin gerekliligi acikca ifade edilmekte-
dir. Gecmis dénem Islam hukukcularinin ‘gasb’ béliimiinde
ifade ettikleri ilke baglaminda kabul edilebilecek olan, “Kim
bir degnegi kirarsa o degnek kendisine kalir (sahibine de)

onun mislini 6demesi gerekir™

yaklasiminda da fail ile sonug¢
arasindaki illiyet baginin varligs acikca gortilmektedir. Bu-
nun gibi fikih kitaplarinda tizerinde 6énemle durulan, baska-
sinin malini izinsiz itlaf eden kisinin bu fiilinden dogan zara-
r1 tazminle yakimla kilinmasinin gerektigilé seklindeki hu-
kuki olguda da illiyet baginin varliginin itlaf sonucu olusan
zararin giderimiyle ilgili tazminat mueyyidesinin bu fiili isle-
yen faile ytklenebilmesinde ne derece 6nemli rol oynadigi
acikca anlasilmaktadir.

Fikih kitaplarinda yer alan degerlendirmelerden de
anlasilacag gibi gecmis dénem Islam hukukculari, mieyyide
gerektiren fiilleri tahlil ederken, hukuken béyle bir isimle
zikretmemis olsalar bile, illiyet baginin varligina biiytik 6nem
verdikleri ve sorumlulugun sartlarindan kabul ettikleri agik-
tir'’. Ornegin, bir sahis diger bir sahsin viicut buittinltigtine
kars1 haksiz yere muiessir bir fiil islemis, bu muessir fiil ile
yaralanan kisi hayati tehlikesi bulunmayacak durumda iken
bir baska sahis da yarali sahsin 6limu ile sonuglanan bir fiil
isleyerek onun 6limtine sebep olsa 6len sahsi 6nceden yara-
layan degil bizzat 6ldtirme fiilini isleyen sorumlu tutulmak-
tadir. Ancak yaralama fiilinden sonra yaralanan kisi yasama
imkanini kaybetmis durumda iken bir baskasinin ona karsi
oldtrtict bir fiil islemis olmasi durumunda, gecmis dénem

15 es-Serahsi, Semst’l-Eimme EbuG Bekir Muhammed b. Ebi Sehl, el-
Mebsut, Beyrut 2001, XI, 56.

16 fbn Ebi Taglib, Aldulkadir b. Omer es-Seybani, Neylu'l-Me'arib bi Serhi
Delili't-Talib, Kuveyt 1983, II, 448; Zuhayli, Vehbe, Nazariyatu'd-Damadn,
Dimesk 1982, II, 75; Ahmed, Stleyman Muhammed, Damanu'l-Mutlefat
fi'l- Fikhi'l-Islami, Kahire 1985, 68.

17 Bkz. Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye, Hikmet Yaymnlari, Istanbul 1985, md.,
922.
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Islam hukukcularina gére, 6ldiirme sonucundan birinci sa-
his sorumlu tutulur. Burada ikinci kisi 6ltiye kars: bir fiil
islemis kabul ediliri8. Bu yaklasimda ticlinct sahsin fiilinin
illiyet bagin1 kesecek yogunlukta olmadigi kanaatinin hakim
oldugu gortlmektedir.

Gecmis dénem Islam hukukcularinin tizerinde deger-
lendirme yaptiklari konuyla ilgili oldugunu distindigimuiiz
baska bir 6rnek ise soyledir: Bir kisi baskasina ait bir malin
bir kismini zarara ugrattiktan sonra dogal bir afet sonucu
malin tamaminin telef olmasi durumunda mala kars1 haksiz
fiil isleyen kisi malin tamamini tazmin etmekle sorumlu tu-
tulamaz. Ancak zarar verdigi oran kadar tazminle sorumlu-
dur. Cinkd malin tamaminin telef olmasiyla sonuclanan
zarar ile mala karsi haksiz fiil isleyen kisinin fiili arasinda
tam bir illiyet bagi mevcut degildir!®. Burada fail illiyet bagi-

nin gerektirdigi kadar zarar1 tazmin etme durumundadir.

Pozitif hukukumuzda da illiyet bag sorumlulugun
6nemli sartlarindan kabul edilmektedir. Nitekim Turk Borg-
lar Kanununda yer alan, "..diger bir kimseye zarar veren o
zarann tazminine mecburdur."° ifadesi tazminatta illiyet ba-

ginin aranmasi gerektigini acikca ortaya koymaktadir.

Insan fiilleri genelde onun iradesine dayanmakta olup
disa yansiyan davranis ile onu gerceklestiren arasinda ruh-
sal bir bagin varligi s6z konusudur. Fiilin disa yansiyan yo-
nu genelde hukuken hareket unsuru olarak nitelendirilir.
Hareketin dis diinyada meydana getirdigi sonuc ile bu hare-
ket arasinda bir iliskinin olmasi gerekir. Bu iliski, hukuk
acisindan fiilin nedensellik bagi unsurudur. Dis dinyada
meydana gelen belirli degisikligin bir kisinin fiilinin sonucu
kabul edilmesi, degisikligin hareketin sonucu oldugunun

18 el-Kasani, Alauddin Ebu Bekir b. Mestd, Bedayi'u's-Sanadi’ fi Tertibi's-
Serai’, Beyrut 1986, VII, 238; Erem, Faruk, Ttirk Ceza Hukuku Genel Hii-
ktimler, Ankara 1974, 1, 291.

19 Kasani, VII, 238.

20 TBK, md., 41.
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sdylenmesine baglidir2!l. Dolayisiyla meydana gelen degisik-
lik ile fiil arasinda bir illiyet baginin bulunmadigi durumlar-
da sorumlulugun o fiilin failine ait oldugu séylenemez. Kisa-
ca, illiyet baginin bulunmadigi durumlarda her hangi bir
kisiye ytklenebilecek sorumlulugun da bulunmayacag: acik-
tir22. Ornegin, bagkasinin mal varligina yénelik haksiz fiil
islemeye kalkisan kisinin bu fiili hentiz digerinin mal varhig
lUzerinde zararli bir sonu¢ dogurmadan dogal afet sebebiyle
zarar gorecek olursa bu fiilin failine zararli sonucu giderme
sorumlulugu yuklenemez23. Bu da o sahsin fiili ile zararh
sonu¢ arasinda her hangi bir illiyet baginin bulunmayisina

dayanmaktadir.

[lliyet bag unsuru tzerinde durulurken aciklanmasi
gereken hususlardan biri de birden c¢ok sebebin hukukta
nazara alinabilmesi icin bunlarin her birinin gerceklesen
sonucun uygun sebebi olmasi gerektiginin ifade edildigi bir-
den cok nedenli durumlarda illiyet bagi olgusudur. Bu iti-
barla hukukta sebeplerin coklugundan s6z edildiginde dis
diinyada meydana gelmis bir degisimi olusturmaya uygun
birden fazla nedenin bulundugu kastedilmektedir.

Sorumlulugu faile yukleyebilmek icin birden ¢ok ne-
denden hig¢ biri tek basina yeterli bulunmayan durumlarda
birden c¢cok nedenin birlesmesiyle zararli sonu¢ meydana
gelmis ise, ortak illiyetten s6z edilmektedir. Burada tek ba-
sina bir sebep sonucu dogurmak icin yeterli olmamaktadir™.
Bu durum, hukuk literattirinde zorunlu toplanma diye nite-
lendirilir?s. Buna goére bir kisinin tek basina altindan kalka-
mayacagl hukuka aykir1 ve baskalarina zarar verir nitelikte-
ki bir fiili birkac kisinin birlikte islemeleri halinde ortak illi-

21 Kaneti, 119.

22 Aksit, 43; Karahasan, 182.

23 Erem, [, 291.

24 Zuhayli, Vehbe, Islam Fikhi Ansiklopedisi (Cev. Heyet), Istanbul 1990,
VII, 231,

25 Eren, Borglar, I, 402; Karahasan, 186.
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yet bagindan soéz edilir.

Cok nedenli durumlarda nedenlerin hepsiyle sonug¢
arasinda bir illiyet baginin bulunmasiyla birlikte birden cok
faile sorumluluk yukleyebilmek icin, Gi¢ sartin gerceklesmis
olmasi1 gerekir. Hukuk literattiriinde birlikte sebep olma, or-
tak kusur ve tek zarar sartlar olarak adlandirilan bu sartlar
birlikte sorumluluk icin son derece 6nemlidir. Sonuca etki
eden birden cok sebebin bulundugu durumlarda faillerin
zarar verici haksiz fiile asil fail (mtibasir), misevvik ve yar-
dimci (mutesebbib) sifatiyla katilmalar: gibi sekli hususlar
énemli degildir®. Pozitif hukukta fail, miisevvik ve yardimci,
ilke olarak ayni sekilde sorumlu kabul edilmektedirler. Zira
zarar, bunlarin maddi ve manevi katkilariyla gerceklestirdik-
leri bir isbirliginin sonucunda meydana gelmistir27.

Klasik fikih kitaplarinda tartisilan ve Islam hukukcu-
larinin kabul ettigi, birden cok kisi tarafindan kasten 6lda-
rulen icin faillerin sayisina bakilmaksizin hepsine kasten
adam oldirme cezasinin uygulanmas: gerektigi?® yaklasimi
cok sebepli durumlara verilebilecek 6rneklerdendir. Bu o6r-
nekte mevcut illiyet bagindan hareketle sonucun ortaya ci-
kardig1 muieyyide, birden cok kisiye ytuklenmektedir.

Zararlh sonucun birden cok sebepten kaynaklanmasi
halinde ¢éziimlenmesi gereken sorun, zararin nasil ve kimler
arasinda ne oranda paylastirilacagi sorunu olmakla birlikte
calismay1 6zel bir alana hasretme acisindan cgerceveyi belir-
lerken bu hususu konunun disinda birakmayi uygun gori-
yoruz.

Sorumlulugu bir veya daha cok kisiye ytikleyebilmek
icin illiyet baginin son derece 6énemli olmasina ragmen ba-

zen, illiyet bagi bir olgu olarak mevcut olsa bile, bir takim

26 Zuhayli, Fikih, VII, 224, 231.

27 Eren, Borclar, 11, 404 — 405.

28 Serahsi, XXVI, 151-152; Kasani, VII, 235; Bilmen, Omer Nasuhi, Huku-
ki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Istanbul, ts., I, 67.
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hukuka uygun nedenler o bagi kesmekte ve sorumlulugun
yukimlistini degistirmektedir. Bu ise, sorumluyu belirleyip
sonucun dogurdugu olumsuzlugu gidermeyi ona yuklemek
acisindan son derece 6nemli oldugundan bu hususlar ayri

ayr1 degerlendirilmesi gerekir.

2. Illiyet Bagin1 Kesen Sebepler

Hukuken bir zarari tazmin borcunun sinirlan illiyet
baginin disina c¢ikamaz. Buna goére bir kimsenin kendi fiili-
nin sebebiyet verebilecegi zarar gercekte baska bir olaydan
dogmussa tazmin borcundan séz edilemez”. Sorumluluk
doguran bazi olaylarda illiyet bagi bir olgu olarak bulunma-
sina ragmen zararli sonucun ydkimlialigti bu sonucun
dogmasinda etkin olan faile yukletilememektedir. Zararh
sonucun giderimini faile yuklemeyi engelleyen ve objektif
Olctitlerle belirlenen durumlar hukuk literattirinde illiyet
bagini ortadan kaldiran etkenler olarak degerlendirilmekte-
dir. Bu ise, sekilsel olarak fail ve zararli sonu¢ arasinda bir
iliskinin varlig1 bilindigi halde sorumlulugun faile yukletil-
mesine engel teskil eden, Islam hukuk metodolojisinde vaz’i
hikmuin bir cesidi olarak nitelendirilen ve ‘mani’ diye bilinen
konuyla da yakindan ilgilidir.

Mani, Islam hukuk literattirinde sebebe hiikmutin
baglanmasini veya sebebin gerceklesmesini engelleyen bir
unsur olarak degerlendirilir. Buna goére, sebebin sekilsel ola-
rak bulunmasi ve sartlarin tahakkuk etmesine ragmen so-
nucun sebebe baglanmasina engel olan olgu mani olarak
kabul edilir’. Gértldtiga gibi sorumlulugun sartlarinin se-
kilsel olarak varligi sonucun faile ytkletilmesi icin yeterli

29 Tungomag, 203.

30 el-Amidi, Seyfuddin Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed, el-Thkam fi Usuli’l-
Ahkam, Beyrut 1985, I, 112; el-Hudari, Muhammed, Ustli’l-Fikh, Beyrut
1991, 65; Hallaf, Abdulvahhab, flmu Ustli’l-Fikh, Beyrut 1986, 120-121;
Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz Fi Usuli’l-Fikh, istanbul 1979, 47; Saban,
Zekiyuddin, Islam Hukuk flminin Esaslan (Cev., I. Kafi Dénmez), Ankara
1990, 232.
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olmamaktadir.

Illiyet baginin kesilmesi, belli bir zarar1 meydana geti-
rebilecek nitelikte olan ve o zararli sonucu dogurmaya yone-
lik fiilin sonuclari tamamen meydana gelmeden ikinci bir
olayin ayni sonuca sebep olmasi halinde, ilk fail ile sonucg
arasindaki sebep-sonuc iliskisinin kismen veya tamamen
kesilmesini ifade eder’’. Illiyet baginin kesilmesinde, ilk se-
bep mahiyeti itibariyle, gerceklesen ttirden bir sonucu mey-
dana getirmeye elverisli olmakla birlikte, daha sonra ortaya
cikan yeni sebep ilk sebebi arka plana atmis, onu bu olayda
elverigsiz duruma getirmistir’>. Ornegin, normal olarak Ra-
mazan gunu orucuna baslayip devam ederken bilerek ve
isteyerek hanimiyla cinsel iliskiye giren kisinin bu fiilinin
sonucu kazasiyla birlikte kefaret iken bu fiilinden sonra oru-
cu bozmasini mubah kilan bir olayla karsilasacak olursa bu
ikinci durum onun birinci fiiliyle sonucunun arasindaki illi-
yet bagini kestigi icin bu kisi sadece orucunu kaza etmekle
yetinecektir®.

Fikih kitaplarinda yer alan ve illiyet baginin kesilmesi
hususunu ifade eden bir baska 6rnekte ise, bir kisi Uicretle
bir isci kiralayip ona umuma ait bir yol tizerinde ¢cukur kaz-
dirmis olsa, diger bir kisi de bu ¢cukura dtiserek zarar gorse
bu zararli sonug¢ bizzat cukur kazma fiilini isleyen isciye de-
gil onu kiralayana ait olur. Bu durumda c¢ukur kazan kisinin
cukur kazdigi yerin umuma ait oldugunu bilmemesi gere-
kir**. Bu érnekte hukuka uygun bir sekilde yapilan kira séz-

lesmesi failin fiili ile zararli sonug¢ arasindaki illiyet bagini

31 Reisoglu, 148; Karahasan, 183; Eren, Bor¢lar, 1I, 91; Saymen-Elbir,
Ferit Hakki-Halit Kemal, Ttirk Bor¢lar Hukuku Umumi Hiiktimler, Istanbul
1958, 485; Tandogan, 79; Hatemi, Huseyin, Sézlesme Dist Sorumluluk
Hukuku, Istanbul 1994, 53.

32 Eren, Sorumluluk, 173; Karahasan, 183.

33 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiytik Islam llmihali, Istanbul 1986, 281; Yaran,
Rahmi, “Orug”, Islam limihali, Istanbul 2006, 474.

34 el-Meydani, Abdulgani el-Ganimi, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, Istanbul, ts.,
III, 163.
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kesen husus olarak degerlendirilebilir. Bir baska 6rnege gore
de, bir kisi baskasina amir olarak, gosterdigi bir koyunu
kesmesini emretmis olsa o da koyunu kestikten sonra koyu-
nun baskasina ait oldugu ortaya ciksa bu koyunun tazmin
sorumlulugu emreden kisiye aittir”’. Buradaki emir koyunu
kesme fiilini bizzat isleyen kisinin fiili ile netice arasindaki
illiyet bagini ortadan kaldiran sebep olarak gortilebilir.

Sorumlulugun 6nemli unsurlarindan olan illiyet bagi-
n1 ortadan kaldiran sebepleri genel bir gruplamayla Ui¢ bas-
lik altinda incelemeyi uygun buluyoruz.

2.1. Miicbir Sebep

Hukuk literattirinde ifanin imkansizligr olarak da
isimlendirilen muicbir sebep, sorumlu olarak goztiken sahsin
bizzat kendi iradesi disinda meydana gelen ve mutlak olarak
kacinilmasi imkansiz bulunan bir davranis normunun bas-
kasina ait hak ve menfaate yonelik ihlal seklinde ortaya ci-
kan, 6ngortilmesi ve karsi konulmast mimkiin olmayan ola-
ganustl bir olay olarak tanimlanmaktadir36.

Fail ile fiilinin sonucu arasinda hukuken varligini ka-
bul ettigimiz illiyet bagini keserek davranisiyla zararli sonu-
ca yonelen kisiyi sorumluluktan kurtaran sebeplerden biri
muicbir sebep olarak isimlendirilen husustur. ifayr imkansiz
kilan mucbir sebep, Ozellikle pozitif hukuk doktrininde ¢ok
tartisilan konular arasinda yer alan énemli bir kavramdir3?.

Mucbir sebep olarak nitelendirilen olgu, tabii, sosyal
veya hukuki bir olay olabilecegi gibi, beseri (insana bagli) bir
olay veya bir davranis bicimi de olabilir. Yildirim désmesi,
ongorilemeyen don olaylari, deprem, sel felaketleri, asiri
firtina gibi olaylar muicbir sebebin tabii yéniine 6rnek verile-

35 el-Merginani, Burhanuddin Ebu'l-Hasan Ali b. Ebi Bekir b. Abdulcelil
er-Riisdani, el-Hidaye Serhu Bidayeti'l-Mubtedi, Istanbul 1986, IV, 193.

36 Eren, Sorumluluk, 176; Nomer, Haluk N., “2918 Sayili Karayollar1 Trafik
Kanununa Gore Motorlu Arac Isletenin Sorumlulugu”, IBD. Cilt, 66, Say1,
1-2-3, Istanbul 1992, 75.

37 Nomer, 75.
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bilecek hususlardir. Savas hali, toplu isyanlar, ihtilaller, te-
ror olaylar1 gibi hususlar ise mucbir sebebin beseri yontine
ornek teskil eder. Siyasi amacl genel grevler de sosyal olay-
lar olarak nitelendirildiklerinden boéyle bir olay illiyet bagini
kesecek olursa sosyal bir olgu olarak mucbir sebep s6éz ko-
nusu edilir. Kamu otoritesinin ithalat ve ihracat gibi uluslar
arasi iliskileri ilgilendiren ve devlet politikasi olarak belirle-
nin hususlarla ilgili dtizenlemelerle yapilan sinirlamalar,
gumruklerin kapatilmasi gibi durumlar ise mucbir sebebin
hukuki boyutunu ifade eden olaylara 6érnek olusturabilir.

Her seyden 6nce hukuki sorumlulugun énemli unsu-
ru olan illiyet baginin kesilmesinden s6z edebilmek icin bek-
lenmeyen durum olusturan olgu nedeniyle karsi tarafa zarar
vermeye ybnelen kisi genel bir hukuk kuralini veya sozles-
meden dogan bir borcunu ihlal etmis olmasi gerekir3s. Orne-
gin, normal hava sartlarinin oldugu bir giinde yola ¢cikan bir
soforiin yolculuk esnasinda aniden bastiran siddetli bir firti-
na ve dolu sonucunda Uzerinden ge¢cmekte oldugu kopri-
nun yikilarak bazi yolcularinin yaralanmasina sebebiyet
vermesi halinde firtina ve dolu illiyet bagini kesen muicbir
sebep olarak nitelendirilir ve yaralanan yolcularin ugradikla-
r1 zararlarin tazmini sorumlulugu sofére ytiklenmez.

Fikih kitaplarinda, dogrudan sebep nazariyesiyle ilgili
oldugu halde mucbir sebeple de iliskilendirilebilecek ¢cok sa-
yida 6rnek bulunmaktadir. Bunlardan birinde, bir kimsenin
umuma ait yol Uizerine izinsiz olarak koydugu tasi, rizgar
veya sel tasiyarak bir seyleri kirmasi durumunda tasi koya-
nin tazmin yuktimldaltiginin olmayacagi. Zira rtizgar ve sel
sularinin, onun sorumlulugunu ortadan kaldirdig1 ifade
edilmistir3®. Bu 6rnekte de gortildiigl tizere beklenmeyen hal
veya muicbir sebep olarak nitelendirilen dogal bir olay Islam

38 Eren, Sorumluluk, 180.

39 Damad Efendi, Abdullah b. Muhammed b. Stileyman, Mecmadu'l-Enhur fi
Serhi Multeka'l-Ebhur, Beyrut, ts., II, 653; Bagdadi, EbGt Muhammed b.
Ganim, Kitabu Mecmai'd-Damanat, Beyrut 1987, 149.
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hukuku acisindan failin fiili ile bu fiilin sonucu arasindaki
illiyet bagini1 kesen sebep olarak belirtilmistir.

Normal sartlarda illiyet bagini kesen sebeplerden ka-
bul edilmesine ragmen Islam hukukcular1 bazi hususlar
bundan istisna etmislerdir. Ornegin gasp edilen mal gasp
edenin elinde bulundugu sirada beklenmeyen durumla o
malda meydana gelen eksilmelerin gasp eden kisinin o mali
tazmin sorumluluguna mani degildir+0. Bu gibi hallerde bek-
lenmeyen durum illiyet bagini kesen ve sorumlulugu orta-
dan kaldiran bir etken olarak kabul edilmez. Konuyla ilgili
olarak, Mecelle'de su ifade yer almaktadir: Mal-t magsibu
gasib istihlak ettikde zamin olmast lazim geldigi gibi gerek
anin teaddisi ile ve gerek bila teaddi telef veya zayi oldugu
takdirde dahi zamin olur*l. Bu yaklasimda gasp olgusu tek
basina zararli sonu¢ doguran haksiz fiil cesidi olarak deger-
lendirildigi icin buna bagli olusan butlin zararli neticelerin
baskasinin malini gasp eden kisinin bir nevi taksirinin neti-

cesinde dogdugu varsayilmistir.

Birinci fiili gerceklestirenin hareketiyle sonu¢ arasin-
daki illiyet baginin beklenmeyen durum nedeniyle kesilmis
olmasindan veya ortadan kalktigindan s6z edebilmek icin
ikinci olay gerceklesmeden once birinci fiilin sonuclanmis
olmamasi da sarttir. Ornegin, bir kisi tas atarak komsusu-
nun camini kirmis olsa daha sonra da deprem gibi bir fela-
ketle evin diger camlar1 da kirilip dokulse tas atarak cami
kiran kisi ben kirmamis olsaydim bile camlar kirilacakt: do-
layisiyla benim bu fiilimle sonug¢ arasindaki illiyet bagini ke-
sen dogal afet yani beklenmeyen durum olustugu icin verdi-
gim zarardan sorumlu degilim diyemez. Ctinkd burada 6n-

ceki fiil tamamen gerceklesmis ve zararli sonu¢ da dogmus-

40 Karafi, Sihabuddin Ebii'l-Abbas Ahmed b. Idris, el-Furiik, by, ts, II, 288;
ibn Abdilber, Ebu Omer Yusuf b. Abdillah el-Kurtubi, Kitabti'l-Kafi fil-
Fiucht Ehli'l-Medineti'l-Maliki, Riyad 1980, II, 842; ibn Receb, Ebui Ferec
Abdurrahman, el-Kavaid, Kahire 1972, 218.

41 Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye, Hikmet Yayinlari, istanbul, 1985, md., 891.
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tur. Bu zararli sonuc¢ o failin hukuken borg¢ altina girmesi

icin yeterlidir.
2.2. Zarar Gorenin Kusuru

Fiil ile onun meydana getirdigi zararli sonu¢ arasinda
varligt hukuken kabul edilen illiyet bagini keserek sonucun
faile tam ve geregi gibi yukletilmesine engel olusturan du-
rumlardan biri de zarara ugrayan kisinin bu zararin dogma-
sinda kusurunun bulunmasi olgusudur. Ancak burada za-
rar gérenin kusurunun zararli sonucun olusmasinda etkin
bir rol oynamasi gerektigi géz ardi edilmemelidir. Zira zarar
gorenin kusurunun tek basina veya baska bir fiille birlikte
bu zararli neticenin dogmasina etki edebilecek nitelikten
uzak ise bu durum hukuken illiyet bagini kesen bir sebep

olarak degerlendirilemez.

Hukuken zarar gérenin kusuru tek basina illiyet ba-
gin1 kesecek nitelikte bir fiil ise, o zaman asil failin tam ola-
rak sorumluluktan kurtulacag: kabul edilir. Boyle bir du-
rumda zarara ugrayan kisinin tam bir kusurunun varlig1 sz
konusudur. Zarar gérenin kusurlu davranisinin illiyet bagini
kestiginden s6z edebilmek icin mutlaka onun fiilinin mahiyet
itibariyle zararli sonucu dogurmaya tek basina elverisli olup

olmadiginin da degerlendirilmesi zorunludur+2.

Fikih kitaplarinda adina illiyet bagini kesen sebep de-
nilmemis olsa da bu konunun degisik sekillerde degerlendi-
rildigi bir gercektir. Konuyla ilgili olarak gecmis dénem Islam
hukukcularinin ortaya koydugu yaklasima goére, zarara ug-
rayan kisinin meydana gelen bu zarara riza géstermis olma-
sinin failden tazminat borcunu dustrecegi seklindedir*3.
Ancak bu rizanin sorumlulugu dustrebilmesi icin zararh
fiillin zarar gbérenin mal v arligina yénelik olmas: sarttir. Zira

42 Eren, Sorumluluk, 187.
43 Bkz., Hamevi, Ahmed b. Muhammed, Gamzu Uyunil-Besair Serhu
Kitabi'l-Esbah ve'n-Nezair, Beyrut 1985, III, 209; Bilmen, Kamus, VII, 377,
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vicut butinltigline yonelen fiillerde riza dikkate alinmamak-
tadir. Burada zarar gbérenin zararli sonuca gosterdigi riza fail
ile netice arasindaki illiyet bagini kesen bir sebep olarak de-
gerlendirilebilir. Bununla ilgili bir 6rnek ise, yolda at tizerin-
de giden bir kisinin atina bir seyle durterek veya vurarak
atin tepmesi sonucu kendisinin yaralanmasina veya 6limu-
ne neden olmasi durumunda atin binicisinin meydana gelen
sonuctan sorumlu olmayacagi4 seklindedir. Gecmis dénem
Islam hukukgularinin yaptigi bu degerlendirmede de zarar
gérenin kusurunun illiyet bagini kestigi acikca gortulmekte-
dir. Normal sartlarda bir hayvan lizerinde umuma ait yolda
giden kisinin bindigi hayvanin verdigi zararlar1 tazminle so-
rumlu oldugu kabul edilmisken4s 6rnek olayda tazmin so-
rumlulugunun olmayacag: seklindeki degerlendirmenin illi-
yet baginin kesilmesi esasina dayandirildigini séyleyebiliriz.
Bunun gibi, Islam hukukuna gére, ammenin kullanimina
tahsis edilmis yol Uizerine kuyu kazan veya kaygan bir sey
doken kisi, bunlarin tizerine bilerek, kasten giderek diismesi
sonucu zarara ugrayan kimsenin zararindan sorumlu tu-
tulmaz?*6. Bu degerlendirmede de zarara ugrayan kisinin bi-
lerek sergiledigi davranisi umuma ait yol Uizerine kuyu ka-
zan kisinin bu kusurlu davranisi ile netice arasindaki illiyet

bagini kesmis oldugu ifade edilebilir.
2.3. Uciincii Sahsin Kusuru

[lliyet bagini kesen sebeplerden biri de bazen fail ve
zarar gorenin disindaki bir baska sahsin davranisi olabilir.
Boyle bir durumdan so6z edebilmek icin stphesiz tc¢tnci
sahsin kusurlu kabul edilecek davranisinin illiyet bagini ke-
secek yogunlukta olmasi gerekir. Bu sekilde Ug¢lnct bir
sahsin fiiliyle illiyet bagi kesildigi zaman failin sorumluluk-

tan kurtulmus oldugundan s6z edilebilir. Zira ticiinct sah-

44 Serahsi, , XXVII, 3.
45 Damad Efendi, II, 659.
46 Bagdadi, 180; Bilmen, Kamus, VII, 387.
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sin kusurlu davranisi illiyet bagini kesecek yogunlukta de-
gilse, yani tek basina, mevcut ilk sebebi bertaraf edecek, geri
plana itecek yeterlikte olmazsa o zaman failden sorumluluk
dustrialmez47.

Uclincti sahsin davranisinin hukuken kusurlu bir
davranis olmasi zorunlu oldugu gibi bu davranisin ilk fiile
gore sonucu meydana getirmede daha etkin ve belirgin ol-
masi da sarttir. Zira ancak bu durumda zararli sonucun se-
bebi olarak goértilen ilk sebep arka plana itilebilir. Bu taktir-
de ilk sebep elverislilik vasfina uygun olarak cereyan etme-
mis kabul edilir. Ayrica illiyet baginin kesilmesi i¢in, tictincti
sahsin kusuru, uygunluk yéntiinden zararli sonucun tek ve
munhasir sebebi olarak ortaya cikmalidir. Ancak bazi 6zel
durumlarda ilk sebebin dogurdugu tehlike cok buytlik oldu-
gu icin ticlinct sahsin kusuru burada illiyet bagini kesecek
yogunluga ulasamayabilir*®.

Uctlinct sahsin davranisinin illiyet bagini kesebilecek,
mevcut ilk sebebi bertaraf edebilecek, geri plana itebilecek
yeterlikte olmayip beklenmeyen durum veya zarar gdrenin
kusurlu davranisi gibi diger sebeplerle birlikte zararli sonu-
cu doguracak nitelikte ise, o zaman ortak illiyet baginin var-
111 s6z konusu olur®.

Klasik fikih kitaplarinda Islam hukukcular tarafin-
dan yapilmis olan degerlendirmelerde tictincti sahsin kusu-
ru dikkate alinmis ve ilk sebebi ortadan kaldiracak nitelikte-
ki kusurlari1 bir nevi illiyet bagini kesen sebep olarak ifade
edilmistir. Ornegin, bir kisinin umuma ait yol lizerine yetkili
makamlardan herhangi bir izin almaksizin kazdigi derince
cukurun yakinina Ug¢lncid sahis konumundaki baska bir
kisinin koydugu tas taru bir seye ayag takilarak kuyuya
distp yuzla goézli yaralanmak suretiyle zarara ugrayan kisi-

47 Eren, Sorumluluk, 202 — 203.
48 Eren, Borglar, 11, 103.
49 Eren, Borg¢lar, 11, 105.
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nin zararini tazminle tas1 koyan sorumlu tutulurs®. Bunun
gibi umuma ait yola izinsiz bir sekilde birisinin kazdig cu-
kura bir baskas1 diger bir kisinin hayvanini iterek telef etmis
olsa bu zararli sonucun tazmini borcu hayvani cukura itene
ait kabul edilir’'. Bu 6rneklerde tictincti sahsin kusurunun
birinci failin fiili ile zararli netice arasindaki illiyet bagini
kestigi hususu dile getirilmistir. Ornek verilen olaylarda tas
koyma veya hayvani itme isi gerceklesmemis olsaydi zararh
sonucu tazmin etme sorumlulugu izinsiz olarak cukur acan
kisiye yukletilecektis2. Burada ti¢tinct kisinin kusurlu dav-
ranisi illiyet bagini kesmekte ve sorumlulugu izinsiz ¢ukur
kazma seklinde kusurlu bir davranis sergileyen kisiden kal-

dirmaktadir.
Sonuc

Dis diinyada zarar olarak tezahiir eden her tirlt dav-
ranisin mutlaka bir sorumlusu bulunmaktadir. Bu sorum-
lunun tespit edilerek sonucun kendisine isnat edilebilmesi
icin illiyet baginin varligi aranir. Aslinda illiyet bagi gerek
cezai gerek hukuki olsun her turli sorumlulugun kurucu

unsuru ve tazminatin belirlenmesinin énemli sartidir.

Bazi davranigslar sonucunda meydana gelen olumsuz
sonucun bu davranisi sergileyen kisiye isnat edilemedigi du-
rumlar da bulunmaktadir. Bu durumlar beklenmeyen hal,
zarar gOrenin kusuru ve Uclncd kisinin kusuru seklinde
ortaya cikan ve hukuken illiyet bagini kesen sebepler olarak
nitelendirilirler. Bu sebeplerden birinin varlig: illiyet bagini
kesecek uygunlukta ise o zaman fail ile olumsuz sonug¢ ara-
sindaki sebep-sonug iliskisi ortadan kalkacagindan faile so-

nugcla ilgili bir bor¢ ytiklenemez.

50 Gazali, Muhammed b. Muhammed Ebi'l-Hamid, el-Veciz, Kahire
ts., II, 91; Ibn Kudame, Eba Muhammed Abdullah b. Ahmed b.
Mahmud, el-Mugni, Beyrut 1972. IX, 565; Bagdadi, 180.

51 Bilmen, Kamus, VII, 387.

52 Damad Efendi, II, 653.
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KUR’AN-I KERIM EKSENINDE INSANIN BAZI
ANTROPOLOJIK OZELLIiKLERIi BAGLAMINDA
HUKUK VE DEVLET

Yard. Dog. Dr. izzet SARGIN*

Ozet

Insan varlikla ilgili her konuda temel eksendir. Bu se-
beple insamin tabiatint anlamadan onun hakkinda yapian
diizenlemeler istenilen sonuglart vermeyebilir. Insan sahip
oldugu antropolojik 6zellikler sebebiyle diinyasi kendisi dii-
zenlemek zorundadwr. Bu amact gerceklestirmede hukuk ve
devlet en énemli dinamiklerdendir. Zira hukuk ve devlet di-
zen fonksiyonunu gerceklestirirken insanin 6zelliklerini dikka-
te almalt ve kendisini gerceklestirmesine katk: saglamalidtr.
Islam hukuk sisteminde temel kaynak Kur’dn-1 Kerim oldugu
icin, bu makalede de insamin bazt antropolojik dzellikleri
Kur’an-1 Kerim eksenli olarak, hukuk ve devlet baglaminda

degerlendirilmeye calisiacaktur.

Anahtar Kelimeler: Insan, antropoloji, Kur’an-t
Kerim, hukuk, devlet, deger

The Law and State in the Context of Some
Antropological Pecularities of Human at the Qur’anic
Axis

Abstract

Human is main axis in every subject related with
existence. Fort his reason, the regulation about human lack of
aunderstanding the nature of him/her can not give the

required results. Humanbeing has to organize his/her own
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world due to antropological pecularities to which he/she has.
The law and state is one of the main dynamic in realizing this
aim. Because law ant state must take into consideration the
pecularities of human and ought to contribute to the self-
realization of man while the law and state was realizing the
function of order. Because the Qur’an is main religious
authority in Islamic law, in this paper, some of the
antropological pecularities of human with Qur’anic axis will
be studied in the context of law and state.

Key Words: Human, antropology, Holy Qur’an, law,
state, value

Giris

Konusu insan ve insani iligkiler olan buittin bilimler,
oncelikle insani tanimak, insana 6zgu 6zellikleri ve egilimleri
ortaya cikarmak zorundadir. Insanin tabiatini anlamadan
din, hukuk ve devlet kavramlar1 anlasilamaz. Ozellikle in-
san, antropolojik ve sosyal antropolojik olarak taninmadikca
yaratilisina! uygun bir hukuk ve devlet diizeninin gercekles-
tirilmesi imkansizdir. Ctinkti yasalar, btiytik 6lctide varlikla-

rin — ozellikle insanin- 6zelliklerinden kaynaklanan zorunlu

* KSU llahiyat Fakdiltesi Islam Hukuku Ogretim Uyesi

1 Varliklarin yaratilis 6zelligi olarak genellikle ‘itrat’ kavrami kullanilmak-
tadir. Bu kavram turevleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim’de 20 yerde, hadis-
lerde de yaklasik 55 yerde gecmektedir (Fitrat kavraminin hadislerdeki
kullanimi icin bkz: Evgin, A.Kadir, “Hadislerde Fitrat Kavrami ve Insan
Fitrat1 Séyleminin Tenkidi?, K.S.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/1, s. 99-
110). Fitrat kelime olarak yarmak, ikiye ayirmak, icad etmek, yaratmak,
yaratilis, din, stinnet, huy, kabiliyet anlamlarina gelmektedir (ibn Manzur,
Lisanu’l-Arab, Beyrut 1414/1994, V, 55 vd.). Terim olarak fitrat Allahin
mahlukatini kendisini bilip taniyacak ve idrak edecek bir hal ve kabiliyet
lizere yaratmasidir (ibn Manzur, ayni yer, Yazir, Elmalli Muhammed
Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul 1979, VI, 3822-
3823). Insan acisindan fitrat, yaratiisinda var olan duygu, yénelim, degi-
sim ve gelisim ilke ve kanunlarini ifade eder. Baska bir deyisle, onun diger
canlilara benzemeyen yaratilisi baslangici ve nihayeti itibariyle, insanin
varligindan 6nce bulunan, onun gelecegini ve fillerini yonlendirecek olan —
insani kivam- hususiyet olarak da tanimlanabilir (Kili¢, Sadik, Islam’da
Sembolik Dil, Insan yay., Istanbul 1995, s. 133).
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davranis ilkeleri olduklarindan, fitrata ters olan hukuki da-
zenlemelerin insanin amacina hizmet edecegi sdylenemez.
Bu baglamda hukuk ve devlet insanin fitri 6zelliklerinin yén-
lendirilmesi olarak tanimlanabilir.2

Fitrati korumak hukukun temel amaclarindandir. Is-
lam hukuku huktmleri timevarim yoluyla incelendiginde —
ki bu makalede hiikiimlerin ayrintilariyla incelenmesi amac-
lanmamaktadir- hiiktimlerin fitrata uygunlugu séylenebilir.3

Hukuk ve devlet hem insanlar arasi hem de insan-
toplum arasi iliskilerin zorunlu bir sonucudur. Toplumsal
hayat, 6ncelikle insan davranislarini diizenleyen — giicliinlin
glcsiza istismar edemedigi- kontrol araclarina ihtiya¢c du-
yar. Ctinkd olgusal bir denklik saglanmadikca esitler arasi
iliskilerde adil olmayan sonuclarin ortaya cikmasi kacinil-

mazdir.

Islam diistincesinde bizzat Allah kelami olan Kuran-i
Kerim, her konuda referans oldugu gibi, Islam Hukuku’nun
da birinci derecede kaynagi/delili konumundadir. Hukuk
felsefesi acisindan incelendiginde Kuran-1 Kerim'’in hukukun
gayesini ve kaynagini birinci derecede fitrata dayandirdigi
gorultr. Bu konuda 6rnegin Yuce Allah: “Ey peygamber! Y-
zUinu ve 6zUnU halis/muvahhit olarak din’e yénelt. Yani Al-
lah’in insanlar yaratmasinda esas aldig: fitrata uygun hare-

ket et” buyurmaktadir. Clnkd insan fitrati koruyabildigi

2 Bu tanim, EbG Hanife’nin yapmis oldugu “fikih, kisinin amel yonuyle leh
ve aleyhindeki seyleri bilmesidir” (Molla Husrev, Serhu Mirkati’l-Usul |,
Istanbul tarihsiz, s. 16) seklindeki tanimla értiismektedir.

3 Islam hukuku htiktimlerinin fitrata uygun oldugu gercegine su érnekler
verilebilir: a) Kur’an-1 Kerim’in de bildirdigi gibi kadin, evlat ve mal sevgisi
insan fitratinin vazgecilmez 6zelliklerindendir (bkz: 3: Al-i Imran, 14). Is-
lam Hukuku insanin bu 6zelligini dikkate almis, evlenme, mal edinme ve
miras ile ilgili diizenlemeler yapmistir. b) Islam hukukunun diizenlemis
oldugu yasak ve cevaz alanlari insan fitrat1 géz éntinde bulundurularak
diizenlenmistir. ¢) Islam hukuku insanin ruh-beden terkibinden meydana
geldigi hususuna biiytik énem vermistir. Ibadeti hukuk kapsamina almasi
ve temizlik hukukuna 6nem vermesi bunun ©6nemli gostergeleridir. d)
Islam ceza normlar sadece sucluya yénelik degildir. Potansiyel suclulari
da caydirma 6zelligi tasimaktadir.

4 30. Rum, 30.
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O0lcide mukemmel, ona yabancilastig 6lctide ise ilkel insan-

dir.s

Insanin Antropolojik Ozellikleri Baglaminda Hu-
kuk ve Devlet

Fonksiyonel bir buttnlik gésteren her canli, yaratilis
ozellikleri ve cevresine uyum gostermesi bakimindan tam bir
mukemmellige sahiptir. Ylice yaratici insan hari¢ her canliya
bir cevre ve bu cevreye uymasi ve yasamasi icin gerekli olan
bltitin organlar1 ve kabiliyetleri 6nceden hazir olarak vermis-
tir. Buna bagli olarak her canli kendisine verilen bu organ ve
kabiliyetlerle hazir buldugu cevrede kendisini ve de ¢evresini
degistirmeden tek diize bir hayat yasar.

Biyolojik olarak hayvana benzemesine ragmen,® in-
san,” diger canlilar gibi degildir. Dis gérintst yani morfolo-
jik bakimdan iki ayag: tizerinde dik duran, basi gévdesi tize-
rinde oturtulmus, cesitli fonksiyonlar1 gerceklestiren ellere
sahip canli bir varlik®8 olarak tanimlanan insana o6nceden
hazir organlar, kabiliyetler ve hazir bir ¢cevre verilmemistir.?
Ancak o, sahip oldugu antropolojik nitelikler —yaratilis 6zel-
likleri- sayesinde bilgi ve zekasini strekli gelistirmekte, Uize-

rine aldig1 sorumluluk!© geregi yaratma stirecine!! katilmak-

5 Dilizglin, $. Ali, Din birey ve Toplum, Akcag Yay, Ankara 1997, s. 7.

6 Insanla ilgili tibbi arastirmalarda hayvanlarin denek olarak kullanilmasi
bizi boyle bir yargiya gétirmektedir.

7 Lugatlarda ‘insan’ kelimesinin etimolojik yapis1 hakkinda farkli anlam-
landirmalar sézkonusudur. a) Insan, unutma manasina gelen ‘nisyan’
kelimesinden tretilmistir (Ibn Manzur, VI, 11). b) Alismak, tinsiyet etmek
manasindaki Gns’ (vahset’in ziddi) masdarindan tUretilmistir. Ragip el-
Isfahani: “nsana bu ismin verilmesi hemcinsleriyle uyum icinde yasamasi
ile ilgilidir. Insanin yaratilis: itibariyle sosyal bir varlik olarak taninmasi
da bununla ilgilidir” géristint dile geytirmektedir (Ragip el- Isfahani, el-
Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Kahire 1381/1961, s. 28). ¢) Kilic ve ok’un
demir kisimlarina da ‘nsan’ adi verilmistir (fbn Manzar, aym yer). d)
Yayin insana dénik kismina ‘insiyyan’ adi verilmistir (Ragip el-Isfahani,
ayni yer; Ibn Manzir, ayni yer). e) Yerlesik hayatta olanlara ‘el-enesu’,
kisilik itibariyle medeni olanlara da insan denir (Ibn Manztr, ayni yer).

8 Menglisoglu, Takiyettin, Insan ve Hayvan, Istanbul 1979, s.1; Insan ve
hayvanin o6zellikleri hakkinda ayrica bkz: Dihlevi, Veliyullah b.
Abdirrahim, Huccetullahi’i-I-Bdliga, ikinci Baski, Beyrut 1413/1992, 1,74.
9 16. Nahl, 78.

10 Mufessirler 33 Ahzab 72. ayetinde emanet kavramina cesitli boyutlariy-
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ta ve buna bagl olarak daha karmasik ve daha tGsttin!2 yapi-

lanmalar diizeyine ulasmaktadir.
1- insan Calisan Bir Varliktir

Insan calisan bir varliktir.13 Calismak insanin faaliyet-
lerini faydaliya yénlendirmesidir. insan varhigini stirdiirmek,
ihtiyaclarini gidermek icin calismak zorundadir. Yasamasi,
ilerlemesi, hayatini1 stirdiirmesi hep calismasina baghdir.14
Aksi halde bireysel ve toplumsal olarak ilerleyemez ve yerin-
de sayar.!5 Calisan bir varlik olarak o, ne yapacagini, nasil
yapacagini énceden bilmelidir. Insan fiillerini gerceklestirir-
ken onlar bir diizen ve siraya koymak ve 6l¢ciiye uymak zo-
rundadir. Ancak o, tek basina degildir, baska insanlarla bir
arada yasamak durumundadir.16 Baskalar1 da kendisi gibi
calisan varliklardir.l” Insan varliginin korunmasi ve gelisti-

la kisiye yuklenilen sorumluluk anlamini vermislerdir. Genis bilgi icin
bkz: el-Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cami’ li-
ahkamil’l-Kur’an, Beyrut 1967, XIV, 255-258; Beydavi, Nasruddin Abdul-
lah b. Omer, Minhdcu’l-Vusil ila flmi’l-Usul, Beyrut 1303, 11,254; el-
Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsiru’l-Meragi, Beyrut 1974 /1394, XXII,46.

11 15. Hicr, 29; 32. Secde, 9; 38. Sad, 72.

12 Gliriz, Adnan, “Irade Htrriyeti II”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Dergisi, XXIV/1-4, 1967, s. 183.

13 53, Necm, 39-40; 79. Naziat, 35; 94. Insirah, 7

14 42, Sura, 27; 81. Necm, 39-40.

15 Insanin yasamasi ve varhigini stirdiirmesi icin zorunlu olan temel ihti-
yaclarini su ana baslhklar altinda toplamak mtmktndur: 1-Biyolojik ihti-
yaclar (beslenme, gtivenlik), 2-tartin devamliligi (aile), 3- Sosyolojik ihti-
yaclar (dil, din, ahlak, siyaset, hukuk), 4-psikolojik ihtiyaclar (din, sanat),
S5-Entelekttiel ihtiyaclar (tarih, felsefe, bilim). Genis bilgi i.in bkz: Bicak,
Ayhan, Tarih Dusutncesi I Tarih Dusuncesinin Olusumu, Dergah Yay.,
Istanbul 2004, s. 28-30.

16 Insan toplumsal bir varliktir. Toplumsal olmak onun fitratindandir.
Tarihin derinliklerinden bize kadar ulasan bilgiler (s6zlti ve yazili aktarim-
lar, arkeolojik kalintilar, mitolojiler) insanin her zaman topluluk halinde
yasadigini gostermektedir. Bu durumu bize en guzel sekilde Kur’an-i
Kerim haber veriyor: “Ey insanlar!. Dogrusu biz sizi bir erkek ve bir disi-
den yarattik ve birbirinizle tanisasiniz diye kavimlere ve kabilelere ayirdik”
(49. Hucurat, 13); “Onlarin bu diinya hayatindaki gecimlerini taksim ettik.
Bir kismini derecelerle bir kismina Ustlin kildik ki, bazi bazisini eli altina
alip calistirsin” (43. Zuhruf, 32); “Baziniz bazinizdan meydana gelmedir (3.
‘Al-i Imran, 195); “Ve insani sudan yaratip ona soy, sop, akrabalik veren
O’dur (25. Furkan, 54).

17 Mengusoglu, Takiyettin, Felsefi Antropoloji, Istanbul 1971, s. 2.
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rilmesi pek cok aracin elde edilmesine ve kullanilmasina
bagli oldugundan tek basina yasayan bir insanin bu aracla-
rin hepsini elde etmesi imkansizdir.'® Bunun i¢in insanlarin
farkli calisma alanlarinda faaliyet géstermeleri gerekmekte-
dir. Farkli calisma alanlar farkl iligkile gerektirdiginden, bu
iliskilerin bir kisim kurallarla dtizenlenmeleri zorunludur.
Ancak bu kurallar bir anlam ve diizen buttinliglu icerisinde

olmalidir. Bu da hukuk ve devlet dlizenini gerektirmektedir.
2- insan Tarihi Bir Varliktir

Her insanin basarisinda bitlin insanligin katkis1 var-
dir. Tek bir insan ne kadar Gstin yeteneklere sahip olursa
olsun, diger insanlarla kendisi arasinda bir anlagsma olma-
dan ortaklasa bir eylem ve diizen kurmadan, bir calisma
bagi olusturmadan, baska insanlarin hatta gecmis kusakla-
rin basarilarina dayanmadan, yasamasini surdirmesine im-
kan yoktur.19 Insan -fert veya toplumun bir {iyesi olarak-
karsilastigl problemleri belli bir zaman ve mekan dtizleminde
cozmeye calisirken hem kendi icinde bulundugu dénemi
hem de kendinden 6nceki ve sonraki dénemleri de hesaba
katmak zorundadir. Kultirde ve toplumda tarihilik esas ol-
dugundan insanin var olusu da tarihilik temeline dayan-
maktadir. Buradan hareketle insanin tarihi bir varlik oldugu
soylenebilir. Clinkti onun faaliyetleri sadece icinde yasadigi
zaman kesitinde degil, zamanin btitin boyutlarina -gecmis,
simdi, gelecek- yayilmistir. Onun butln faaliyetlerinin bir
diinti bir yarini vardir.20 Bu itibarla kendinden 6nce yapilan-
lar1 gérmezden gelemez ve onlara ilgisiz kalamaz. Onlar1 sor-
gulamali ve onlarla stirekli hesaplagmalidir.2! Onun sorgu-

lamas1 ve hesaplasmasi var olmasinin, ilerlemesinin ve ken-

18 43. Zuhruf, 32.

19 Menglisoglu, Takiyettin, Felsefeye Giris, Istanbul 2003, Sekizinci Baskai,
s. 234.

20 Mengusoglu, Felseft Antropoloji, s. 3.

21 3. Ali Imran, 137; 6. En’am, 11; 12. Yusuf, 109; 27. Neml, 14, 51-52;
Ayrica Kur’an-1 Kerim’de 6nceki peygamberler ve topluluklar hakkindaki
bilgiler tarihi bilgisinin 6nemine ve tarihi tecrtibelerden faydalanmaya
dikkat cekmektedir.
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disini gelecege tasimasinin temel dinamigidir. Ancak tarihilik
ne dinun her seyini aynen alip nesilden nesile aktarmak, ne
de gecmisi bir daha dirilmeyecek sekilde 61t kabul etmektir.
Tarihilik, insanin bltlin faaliyetlerini zamanin blitlin boyut-

larini dikkate alarak yeniden degerlendirmesi demektir.22

Insanin tarihi bir varlik olmasi, basindan gecen biitiin
olaylarla zamanin blitiin boyutlarina ntifuz etmesi demektir.
Cunkl o, diger canlilar gibi sadece ani yasayan bir varhk
degildir. O, sahip oldugu zaman bilinci sayesinde varlik ve
olaylar1 Gi¢ boyutlu -gecmis, simdi, gelecek- bir zaman dilimi
icinde algilayan ve degerlendiren varliktir. Bu 6zelliklerinden
oturt kendisine amac ve hedef belirleyen ve bunlar gercek-
lestirmek icin planlar yapan, bdylece zamanin btitlin boyut-
larini birlikte degerlendirebilen tek varliktir.23 Yani o gecmisi
bilerek, simdiyi gecmise dayayarak,2¢ gelecegi de hesaba ka-
tarak?s yasamak durumundadir.26 Ancak bu, o kadar kolay
degildir. Ctink(i diine inmek isteyen insan, bugliniin insani-
dir. Buglinlin insaninin icinde bulundugu sartlarla gecmisin
insaninin icinde bulundugu sartlar arasinda buyuk farklilik-
lar vardir. Reel diinyada ve degerlerdeki hizli degisme yi-
zUinden tarihin belli bir déneminde belli bir problem icin ge-
cerli olan ¢6ziim yolu, yeni bir problemin ¢6zimu icin gecerli
olmayabilir.27

22 Mengtisoglu, Takiyettin, “Tarihilik ve Tarihsizlik”, Felsefe Arkivi, Sayu:
16, Istanbul 1968, s. 121.

23 Kur’an-1 Kerim bir yandan gecmis toplumlarin yasantilarina dikkat
cekerek ( 3. Al-i Imran, 137; 6. En’am, 11; 16. Nahl, 36; 43. Zuhruf, 25)
ders ¢ikarilmasini bir yandan salih ameller isleyerek (11. Hud, 23; 23.
MU’'minan, 1-9; 103. Asr, 1-3) zamani/simdiyi en gtizel sekilde degerlendi-
rerek gelecege hazirlanmasini (29. Ankebuit, 9; 59. Hasr, 18; 84. Insikak,
25) gelecege hazirlanmasini istemektedir. Kanaatimizce ahiret inanci in-
san acisindan hukukun ic¢sellestirilmesine katki saglamaktadir.

24 4 Nisa, 62; 5. Maide, 79-81; 8. Enfal, 50-51; 12. Yusuf, 47-49; 22. Hac,
10.

25 53. Necm, 39-40; 59. Hasr, 18.

26 Insanin gecmisi bilmesi ne 6lctide derinlikli ise, gelecegin nasil olacag
ile ilgili 6ngdriist de o derece isabetli olacaktir.

27 Fikih, karsilastigi problemlerin hallini gelenegin hazir kurallarina gére
degil, “ezmanin tagayyuru ile ahkamin tagayytrd inkar olunamaz (zama-
nin degismesiyle huktimlerin de degismesi kacinilmazdir)” kaidesi geregi



120 = Insarmun Bazt Antropolojik Ozellikleri Baglaminda Hukuk

Tarihsizlik ise insanmin zaman boyutlarindan sadece
birisine -simdiye veya dune- takilip kalmasidir. Béyle bir
durumda gec¢mis, simdiye alinir; diin, din olarak degil, sim-
di olarak yasanir ve gelenekcilige saplanip kalinir.28 DUnu
bir tenkit slizgecinden gecirmek dtistinliilmez.2° Boyle bir
yaklasim dogru degildir.30 Gelenekler ve toreler insana belki
koruyucu bir ortam saglarlar ancak onun toplum ic¢inde
farklilagsmasini ve kisiligine yeni boyutlar katabilmesini de
onemli 6lctide kisitlarlar.3! Elbette her toplumun, her mille-
tin, her kultar ve kurumun koékt dindedir. Ancak din bir
tabu olmamalidir. Yapilanlar yok sayillamamali ve strekli
degerlendirilmelidir. Zira diintin hem pozitif hem de negatif
yonleri vardir. Dlinlin bu iki yéntinden de faydalanilmalidir.
Insanlik tarihi boyunca buitlin pozitif ve negatif birikimler
g6z 6ntinde bulundurulmali ve degerlendirilmelidir.32

Olanin oldugu gibi tespiti yeterli degildir. Beseri iliski-
lerde zamanin btittin boyutlar: —gecmis, simdi, gelecek- tize-
rinde bir hukuki stire¢ programlanmalidir. Tarihten kopa-
rilmis bir hukuki yapilanma ne kadar yanlis ise, icinde bu-
lunulan durum ve gelecegin de g6z 6ntinde bulundurulma-

gercek verileri gbz 6nliinde bulundurarak c¢éztimleme yolunu takip eder.
Doktrinde kaynak/delil olarak istihsan’a yer verilmesi bunun kanitidir.
Zira istihsan maslahat, zaruret vb. nedenlerle nass veya yerlesik kurala
aykiri hiktim vermeyi ifade eder. Yani istihsan ¢6zimu ge¢cmisin hazir
cozlimlerine gotlirmez. Bununla birlikte istihsan ile htikiim vermede nass
ve yerlesik kuraldan tamamiyla kopmak da s6z konusu degildir.

28 Gelenekgcilige saplanip kalmakla gelenek olusturmak ve gelenege saygil
olmak ayni sey degildir. Birincisi anakronizm ve konservatizme gotlrtr-
ken, ikincisi insana bilincli, tutarl ve ileriye dogru surekli gelisen hamle-
ler yaptirir.

29 Uygur, Nermi, “Tarih Felsefesinin Yolu”, Felsefe Arkivi, IV/1, Istanbul
1957, s. 136.

30 2. Bakara, 170; 5. Maide, 104; 7. A’raf, 28, 38; 31. Lokman, 21; 37.
Saffat, 67-70; 43. Zuhruf, 21-24.

31 Gegtan, Engin, Insan Olmak, Remzi Kitabevi, Istanbul 1998, s. 16.

32 Kur’an-1 Kerim tarihe 6nemli 6l¢tide dikkat cekmektedir. Mesela Kur’an-
1 Kerim’de gecmis peygamberlerin hayatlariyla ilgili pozitif 6rnekler oldugu
gibi, Firavn, Nemrut, Karan vb. kisiler hakkinda da negatif 6rnekler yer
almaktadir.
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dan yapilacak hukuki dtizenlemeler o 6lctide yanlistir. Tek-
nik olarak hukukun belirledigi sinirlar icerisinde olusan
sosyal, siyasal dlizen ve sUrec insanligin gelecege tasiyicisi-
dir. Bu surecte meydana gelen radikal kirilma ve/veya kop-

malar olumsuz sonuclar dogurmustur.
3- Iinsan Ebedilik Arayan Bir Varliktir

Insanin tarihi bir varlik olmasi onun ebedilik 6zlemi-
nin bir gérintimuidir.33 Ebedilik 6zlemi temelini insanin ta-
rihi bir varlik olmasinda bulur. Zamanin bu i¢ boyutundan
ebedilik bakimindan en agir basani, ‘gelecek’ boyutudur.34
Ebedilik 6zlemi, insanda din tarafindan tatmin edilmektedir.
Oltiim bir bakima yok olustur. Ruh denen &ltimstiz cevherss
insan1 yok olmaktan kurtarmistir. insanin bedeni éltirken,
ruh araciligiyla farkli bir boyutta yasamaya devam etmekte-
dir. Boylelikle 6lim hayatin sonu degil, ruhun bu dinyadaki
gérevini tamamlamas: anlamimi kazanmistir. Oliimle birlikte
gecilen yeni boyut ahiret/6te diinya olarak adlandirilmistir.
Ahiret’in kurulusu insanin 6liimsiizIiglinGi garanti altina
almistir.3¢ Kanaatimizce hukukun kaynaginin askin bir
alandan gelmesine ve ruhun 6limsuzligine —ebedilige- olan
inang, hukuk kurallarinin i¢sellestirilmesi ve mesrulugunun
kabulli agisindan 6nemlidir.3” Clink(l insanlar askin bir gi-
ce isteyerek boyun eger ve onun htikiimlerini kabul ederler-
ken, kendi eserleri olan kurallar1 kolayca istismar edebilirler.
Ayrica hayatin sadece bu diinya ile sinirli oldugu diistince-
sinde, insanlar, kendi karlarini en st dlizeye cikarabilmek
icin hicbir sinir veya deger tanimayabilirler.

33 Insanin ebedilik 6zlemini dikkate alan Kur’an-1 Kerim, inanan ve salih
amel isleyenlere ebedi kalacaklari cenneti vaat ederken (2. Bakara, 82; 4.
Nisa, 12-13, 57, 122; 7. ‘A’raf, 42; 11. Had, 23), inanmayan ve koétti amel
isleyenleri de ebedi cehennemle korkutmaktadir (4. Nisa, 14, 93; 9. Tevbe,
63).

34 Seytan, Hz. Adem’in ebedilik 6zlemini istismar ederek ona yaklasmistir
(7. A’raf, 20).

35 2. Ali Imran, 145, 185; 21. Enbiya, 35; 29. Ankeb”t, 57; 69. Hakka, 27.
36 Bicak, Ayhan, Tarih Distincesi I-IV, dergah yay., Istanbul, 2004, s.
I/26.

37 Insanlar arasinda sikca séylenen “seriatin kestigi parmak acimaz” sézii
bunun bir ifadesidir.
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Insan fiillerinde ve hiikiimlerde Allah’in muradini esas
alan fikih amacini insanin ebedilik 6zlemini géz 6éntinde bu-
lundurarak tanimlamistir ve bu amac bazi Islam hukukcula-
r tarafindan “seriattan maksat kullarin yakin ve uzak gele-
cekteki menfaatlerini saglamaktir (mekdasidu’s-seria tahkiku
mesalihi’l-ibad ‘dcilen ve écilen)”38 seklindeki 6z1U bir deyimle
ifade edilmistir.

4- insan Kural Koyan ve Kurum Olusturan Bir Var-
liktir

Duinya hayatinda ebedilige kendi varliginda ulasama-
yacagini bilen insan, bu 06zlemine, olusturacag -etkinligi
insan 6mrind asan- kurallar ve kurumlar ile ulasmaya cali-
sir. Insanin ebedilik 6zlemi onun kural koyan ve kural izle-

yen ve kurumlar olusturan bir varlik olmasini deyimler.

Dustinme ve akil ylUritme yetenegine sahip olan in-
san bilgi bakimindan kendisini gelistirmesine bagli olarak,
sUrekli gelisen kurallar tarafindan yonetildigi ve sahip oldu-
gu gticleri belirli kurallar ile sinirladigi i¢in basarilidir. 39 In-
sanlarin biraraya gelmesi ve yasamasi kendiliginden meyda-
na gelmez. Insan hayatinin varhig ve stirekliligi birlikte ya-
sama prensiplerine baghdir. Bu prensipler insanlarin mas-
lahatlar1t dogrultusunda toplumsal uzlasim sonucu ortaya
cikarlar. Belirli bir kultir icinde yasayan her insan kendi
blnyesinde konulmus kurallar bulur ve bu kurallara gére
hareket eder. 40 Clnkd her sosyal sistem, toplum Uyelerinin
bazi ortak degerler ve ilkeler/prensipler Uzerinde birlesip
anlagsmalarini sart kosar. 4! Insanlarin faaliyetlerini ve birbir-

leriyle olan iliskilerini yonetip dtizenleyen ilkeler ve bu ilkele-

38 [bn-i Kayyim el-Cevziyye, Semsuddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ebi
Bekr, Ilamu’l-Muvakkiin, Beyrut tarihsiz, 1,3; Amidi, Ali b. Muhammed,
el-Thkam fi Usalil-Ahkam, Beyrut 1984, I11,296.

39 Hayek, Frederic A., Hukuk Yasama ve Ozgiirliik (Kurallar ve Dtizen),
Ceviren: Attila Yayla, Ankara 1994, I, 19.

40 Hayek, a.g.e., [,31.

41 Batuhan, Huseyin, “Demokrasi ve Tolerans”, Felsefe Arkivi, Sayi: 12,
Istanbul 1960, s. 89.
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re dayanilarak konulan kurallar ve yasalarla olusturulan bir

hukuk sistemi olmalidir. 42

Fikhin insani boyutu olan ictihat, Islam hukukunun
en 6nemli 6zelliklerindendir. Bu 6zelligi sayesinde Islam hu-
kuku kendi dinamigi ve metodolojisi icerisinde, gelisen din-
yanin ihtiya¢c duyacagi her alanda tatminkar ¢céztimlere im-
kan verecek kapasiteye sahiptir. Islam hukukculan tarafin-
dan degisik sekillerde kurumsallastirilip gelistirilen Islam
hukuku, insanlarin gelistirip uyguladigi farkli yorumlar ve
ekolleri blinyesinde topladigindan bir ‘hukukcular hukuku™3
gdérinimil vermektedir. Sahip oldugumuz Islam hukuku
kulliyat: bu gercegin sahididir.

Sosyolojik acidan bakildiginda da bireyin grup disinda
yasamasi ve fonksiyonel olmasi mimkitin gézikmemektedir.
Sosyal duzenin kurulup devam ettirilmesinde insanlarin
uymakla ytukimli olduklari en 6nemli norm grubu, hukuk
kurallanidir.44 Insanlik tarihinin en eski dénemlerinden iti-
baren butln toplumlarda devletin, hukuk sistemlerinin ve
kurumlarin varligi olagelmistir. Clinkti bunlar tarihin insan

ltzerinde bir gereklilik olarak dayattig: etkinlik ttrleridir.45
5- Insan Devlet Kuran Bir Varliktir

Devlet kurmak, insan olmanin vazgecilmez 6zellikle-
rindendir. Evrensel bir olgu olarak devlet, tarihin insan tze-
rine bir gereklilik olarak dayattigi bir etkinlik ttrtdutr.46 Bir

42 Menguisoglu, Felsefeye Giris, s. 276.

43 Schacht, Joseph, Islam Hukukuna Giris, Ceviren: Mehmet Dag-
Abdulkadir Sener, Ankara 1986, s. 13.

44 Hayek, a.g.e., [,31.

45 David Miller vd, Siyasal Diistince Ansiklopedisi I-1I, trc: Bulent Peker ve
Nevzat Kirag, Ankara 1994 (I), 1995 (lI), I, 178; Harun Han Sirvani,
Islamda Siyasal Diistince ve idare, trc: Kemal Kuscu, Istanbul 1965, s.
54; Huriye Tevfik Mticahit, Faeabi’'den Abduh’a Islam Siyasal Diistincesi,
trc: Vecdi Akytiz, Istanbul 1995, s. 168; Okandan, Recai Galip, “Ortacag-
da Devletin Islam-Ttirk ve Islam-Arab Alemindeki Teorik Inkisafi”, Istanbul
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuast, Istanbul 1952, XVIII/3-4, s. 27.

46 David Miller vd, Siyasal Duistince Ansiklopedisi I-II, trc: Bulent Peker ve
Nevzat Kirag, Ankara 1994 (I), 1995 (lI), I, 178; Harun Han Sirvani,
Islamda Siyasal Diistince ve Idare, trc: Kemal Kuscu, Istanbul 1965, s.
54; Huriye Tevfik Miicahit, Faeabi’den Abduh’a Islam Siyasal Diistincesi,
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toplum bunyesinde bulunan farkli alanlarda fonksiyonel
olan hukuk kurallarinin ve kurumlarin bir sistem butinla-
g047 icerisinde gecerlilik ve etkinlik kazanabilmeleri icin hep-
sinin Ustinde ve hepsini kusatan yetkili bir otoritenin yapti-
rim glcuine ihtiyac¢ vardir. Ayrica zit egilimlere sahip insanin
iyi olabilmesi ve bir dlizen icerisinde tutunabilmesi icin ona
boyun egdiren ve cesitli hukuki yaptirimlar teklif eden so-
mut bir kuruma, bir glice ve bir otoriteye ihtiyac vardir. Dev-
let adini alan bu kurum, insanlar arasindaki iliskileri dtizen-
lemek icin bazi kurallar koyar ve bunlarin uygulanmasini
glvence altina alir. Bu kurum, sosyal birligin kalttr dtzeyi-
ne gore bireylere belli haklar tanir ve bu haklarin sinirini

belirler.

Devletin 6ncelikli amaci hukuku gerceklestirerek hu-
kuk gtivenligi icerisinde insana kendisini gerceklestirecegi
hurriyet alanm1 saglamaktir. Bir insan toplulugunun hukuk
esaslarina gore birlesmesi*® seklinde de tanimlanan devlet,
tarihin her déneminde insanlarin olusturdugu en buytuk
organize gl¢ olagelmistir. Bu durumun verileri, “devlet” kav-
ramina yuklenen degisik anlamlar esliginde, Kur’an-1

Kerim’deki bir cok ayette de yer almaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de “devlet” kelimesi 1stilahi anlamiyla
degil, Iigat manalariyla kullanilmistir.4® Fakat devlet keli-
mesinin dogrudan kullanilmayip 1stilahi manasini c¢agristi-

ran pek cok ayet de vardir: “insanlar kardestir. Kardeslerin

trc: Vecdi Akytliz, Istanbul 1995, s. 168; Okandan, Recai Galip, “Ortacag-
da Devletin Islam-Turk ve Islam-Arab Alemindeki Teorik Inkisafi”, Istanbul
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuast, Istanbul 1952, XVIII/3-4, s. 27.

47 Bir ulkede hukuki acidan tek bir normlar sisteminin yururltikte olmasi
zorunludur. Her tllke pozitif hukukunun kendine 6zgli bir sistemi olmali-
dir. Clinkl bu sisteme aykir1 olarak konulacak tek bir norm bile sistemin
butunliginin degismesi ve dagilmasi sonucunu doguracaktir.

48 Isiktac, Yasemin, Hukuk Felsefesi, Filiz Kitabevi, Istanbul 2004, s. 199.
49 3. ‘Al-i Imran, 140; 59. Hasr, 7.
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arasini bulun”s; “Hep birden Allah’in ipine tutunun, boéluk
boéltk olmayin”st; “Birbirinizle cekismeyin, sonra zayiflarsiniz
ve kuvvetiniz kalmaz”. 52 Yine Kur’an-1 Kerim’in cezalarin
infazi, hirsizliks3, yol kesme, zina, iftira, kisas54, fitne55, gi-
venlik icin tehditlere karsi ordu besleme56, sézlesmelerin
yerine getirilmesis? ve yOneticiye itaat58 vb. konulara yer
vermesi, dolayli olarak devlet olgusunun gerekliligine temas
seklinde anlasilabilir. Kur’an-1 Kerim ayrica Babil krali Nem-
rut’a muhalefet eden Hz. Ibrahim’in atese atildigindans; ve-
zirlik yapan Hz. Yusuftan -ki O’nun devrinde Misir, devlet
kurumlar: bakimindan daha gelismisti, orada bir kral, kud-
retli bir vezir, cahil ve slpheli sahislar icin hapishaneler
vardi, insanlar yargilanmadan hapse konulmuyor 6lim ce-
zas1 mahkumiyetini ise kral veriyordu. Devlet 6zellikle kitlik
gibi afet durumlarinda halkla ilgileniyordu. Hz. Yusuf haksiz
olan mahkOmiyetinden hurriyetine kavusunca, kral kendisi-
ne nasil bir iyilikte bulunabilecegini sormus ve onu kendi-
sinden sonra ikinci yetkili olarak tayin etmisti- 69; Yahudi
toplumunun baskani olan Hz. Musa$! ve veziri kardesi Hz.
Harun’dan®?; cismani ve ruhani lider Hz. Davut63 ve oglu
Stleyman’dan®4; Hz. Stleyman doéneminde yasayan Seb’e
melikesi Belkis’tan®5; hem iyi,66 hem de ko6tti67 kirallardan
bahsetmektedir.

50 49, Hucurat, 10.

51 3. ‘Al-i Imran, 103.

52 8. Enfal, 46.

53 5. Maide, 38.

54 2. Bakara, 178.

55 5. Maide, 33-34.

56 2, Bakara, 190, 216; 4. Nisa, 71; 8. Enfal, 60.
57 5. Maide, 1.

58 4, Nisa, 59.

59 21. Enbiya, 69; 29. Ankebtt, 16; 43. Zuhruf, 26.
60 12. Yusuf, 21-56 76-79.

61 40. M{i’'minan, 26-53.

62 26. Suara, 48; 37. Saffat, 114-121.

63 5, Maide, 78.

64 6. En’am, 84; 21. Enbiya, 78; 27: Neml, 15-16.
65 27. Neml, 23-42.

66 27. Neml, 29-33.

67 18. Kehf, 79; 27. Neml, 33.
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6- insan Hiir Bir Varliktir

Medeniyetin ve insanligin ilerlemesi insan diistincesi-
nin davranis ve tasarruflarinin gelismesi ve bireyin 6n plana
cikmasinin eseridir. Dlinyay:1 degistiren ve gelistiren disin-
ce insana énem veren dustincedir.68 insanligin daha ytiksek
hedeflere ulasmasi icin insanlar gercek anlamda bireyler
olarak yetistirilmelidir.6® Insanin yticelmesini engelleyen her
olusum tehlikeli kabul edilmeli ve duzeltilmelidir.

Insanmi diger varliklardan ayiran en énemli ézellikler-
den biri olan hturriyet, insan icin en yltksek deger, ilerleme-
nin ve medeniyetin temel dinamigidir. O, kisinin yapic1 yete-
neklerini gosterebilmesinin temel sartidir. Ayrica hurriyet,
bireyin saygi gdormesinin 6tesinde kendi gelecegi hakkinda
karar vermesini de icerir.

Insan ancak gercek tabiatimi (fitrat) izledigi takdirde
hur olabilir. Bu sebeple her insan, kisiliginin hlir ve otonom
karakterini gerceklestirebilecegi bir hurriyet alaniyla cevre-
lenmelidir.70 Insanlik, beseriyet tarihinin iyilige ve hurriyete
dogru gelisen hak ve hakikate, hurriyet ve adalete, insan
hayatina ve sahsiyetine saygi temelinden hareket eden bir
topluma sahip olmak istiyorsa, onu bu hedefe ulastiracak
tedbirleri almali ve organizasyonlar: gerceklestirmelidir.

Butin kurumlarin ve faaliyetlerin amaci ve uygulayi-
cist insandir. Devlet yénetiminin amacit da onun hak ve 6z-
gurltiklerini garanti altina almak olmak olmalidir. Devlet
insan icin var oldugunu kabul etmeli ve insan haklarina
sayg1 gostermelidir. Devletin blitlin imkan ve hizmetleri, ayi-
rim yapmadan, yonetimi altindaki bltlin insanlara esit ola-
rak gottrulmelidir.7! Otorite, insani ezmek ve hurriyetini

68 2. Bakara, 30-31; 17. Isra, 70; 95. Tin, 4.

69 21. Enbiya, 105.

70 Cagil, Orhan Munir, “Bir Eser Mtinasebetiyle Hukuk Mefhumu ve Hu-
kuk Idesine Dair Baz1 Diistinceler”, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Mecmuast, XXIV/1-4, Istanbul 1959, s. 386.

71 Islam tarihinin her déneminde Musliimanlarin hakimiyeti altindaki
cografya, baska din mensuplar icin her zaman cazibe merkezi olmustur.
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sinirlamak icin degil,”2 onu korumak ve hurriyetlerini kul-
landirmak icin fonksiyonel olmalidir.”3

Gelisiglizel bir araya gelen insanlar, devletin insan
unsurunu olusturamazlar. Insanlarin paylastigi degerler
olmalidir ki, bir devlet kurulup yasatilabilsin.”+ Devlet de
tasiyicisi olan milletin sahip oldugu ve olusturdugu degerleri
gerceklestirmeye calismalidir. Clinkii insan birey olarak son-
lu bir varliktir. Fakat insanlik kendi cinsinde devam etmek-
tedir. Insan cinsi ise sosyal birlikler ve devlet seklinde gorii-
nUm alanina cikar?s ve kendini devam ettirir.

Bir devlet, halkinin varlik sartlari ne kadar gelismis
ise o 6lctiide gliclti demektir.76 Insanini ve kurumlarini baski
altinda tutan ve onlarin gelismesini engelleyen her devlet
uzun vadede kendi gliciini zayiflatir.

Butin toplumsal hareketlerin ekseni olan insana hu-
kuk y6éninden hareket imkani saglayan, fiil ve davraniglari-
na hukuksal etkinlik kazandiran hukuki kimligidir ki, onun
bu niteligi “hukuk stjesi” olarak ifade edilir. Hukuk sijesi
niteligi onun en 6énemli 6zelliklerindendir. Hukuk, 6zgir in-
sani hukuki bir varlik kabul edip 6znel haklar ve sorumlu-
luklar ile donatarak, ona bireysel iliskilerinde hareket yete-
negi kazandirir. Ctinku kisilik amactir. insan, bedeni ve ruhi
bir varlik oldugu icin degil, hukuki diizende kendisi amac
oldugu icin kisidir ve hukuk stjesi sayilmistir.

Cunku onlar kendi degerlerini bu cografyada korkusuzca gerceklestirmis-
lerdir. Muslimanlarin hakimiyeti altindaki bir ¢cok yerlesim yerinde farklh
din mensuplarina ait dini mabetlerin varligi, bu durumun bir gostergesi-
dir.

72 Mesela Kur’an-1 Kerim’de toplumu siniflara ayirmak ve insanlar arasin-
da smnif fark: gozetmek despot bir yonetim tarzi olarak gdsterilmektedir
(28. Kasas, 4).

73 Taberi, EbG Cafer Muhammed b. Cerir, Tarih’r-Rusul ve’l-Miiltiik, Kahire
1967, III, 210; Suyati, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tarihu’l-
Hulefa, Beyrut, tarihsiz, s. 77.

74 Basgil, Ali Fuad, Esas Teskilat Hukuku, Istanbul 1960, 1,297

75 Mengusoglu, Felsefi Antropoloji, s. 234.

76 Mengusoglu, Felseft Antropoloji, s. 233.
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Hukuk stjesi kavraminin karsiti nesne (obje, sey),
hukukun konusu olan her seydir. Nesne ile stije arasindaki
fark, nesnenin yani hukuk konularinin ve o6zellikle esyanin
statik bir karakterde oldugu, buna karsihik hukuk sijesi
kavraminin strekli ve dinamik bir canliligi ifade ettigidir. Bu
nedenle hukuk konusu her zaman bir ara¢, hukuk sujesi

ozellikle dinamik olarak insan, bizzat amactir.7?

Amag tasiyan insanin bir baskasi i¢cin ara¢ olmasi di-
sUntlemez.”® Herkese toplumun etkin ve sorumlu bir Gyesi
olma imkani saglanmalidir. Clinkti hayata kars: ilgisini yi-
tirmis bir insanin iyiligi se¢cmesi ve insanliga katki saglamasi
imkansizdir.79 Insanin bir baska insan veya toplum tarafin-
dan amacindan saptirilmasi zulimdur.8° Bu sekilde insanin
arac dtizeyine indirilerek bir baska insan icin tahsisi yani
insanin sémurtlmesi, yaratilis gayesine aykiridir.8! Gayesini
kavrayan insan, dogal olarak butin hayatim1 oldugu gibi,
devleti de gayesi yoéniinde diizenleyecektir. Insanin amac
olusunun anlami, devlet’in ara¢c olmasidir.82 Baska bir ifa-
deyle devlet, insanlarin amaglar1 dogrultusunda fonksiyonel
olmalidir. Devlet de bu yénde insanlar arasinda her ttrla
somurtyl 6nlemek, zulml yok etmek ve adaleti tesis etmek

ve bireyin mutlulugunu saglamakla yuktmltdur.

Birey haklarini ihlal etmek, onu kendi yargisinin aksi
yonlinde davranmaya zorlamaks®3 veya degerini kamulastir-
mak demektir. Bunu yapmanin yolu fiziksel zor kullanmak-

tir. Bu agidan insan haklarinin sucglular ve siyasal yénetim

77 1zveren, Adil, Hukuk Felsefesi, Ankara 1988,s. 116-117.

78 5. Maide, 104; 7. A’raf, 28,36; 9. tevbe, 24.

79 Kislali, Ahmet Taner, Siyasal Catisma ve Uzlasma, Ankara 1993, s. 37.
80 4, Nisa, 167; 9. Tevbe, 9; 16. Nahl, 88.

81 Kur’an-1 Kerim baska insanlar i¢cin ara¢ diizeyine inen insanlara ‘asik’
sifatin1 vermektedir (43. Zuhruf, 54).

82 Isiktac, Hukuk Felsefesi, s. 45.

83 Islami literattirde, Allah’a inanmadig1 halde inanmis gibi gériinen, mii-
nafik kavramiyla tanimlanmaktadir. Ancak daha genis anlamiyla bu kav-
ram, her konuda kendi yargisinin aksi yontinde davrananlar: da kapsa-
maktadir.
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olmak tizere, potansiyel iki ihlalcisi vardir.84 O halde birey,
devletten iki sey talep eder; fiziksel zora karsi varhiginin ko-
runmas1 (guvenlik) ve toplumda kendisini kendisi olarak
gerceklestirmesinin saglanmasi (hlrriyet). Bu acidan devlet
kendisini olusturan bireylerin dogal haklarini korumak ve
onlara uygun hareket etmek zorundadir. Bagska bir deyisle,
devletin sahip oldugu Ustlin otoritenin sinirini, bireylerin
tabii haklar1 belirlemelidir.85 Bireysel haklarin taninmasi,
insani iligkilerde fiziki zorun yasaklanmasiyla mimkindtr.
Haklar zor araciligiyla ihlal edilirler. O halde devlet insanlari
fiziki zordan korumalidir. Bu da zoru zor kullananlara karsi

caydirici bir gli¢ olarak kullanmakla mtimkundur.

7- insan idealler ve Degerlere Sahip Olan Bir Var-
hiktir

Insan idealler, degerler tasarlayan, tlreten ve kendini
de bu degerlerle bagh géren bir varliktir. Insani1 sadece mad-
di boyutuyla ve maddi ihtiyaclariyla degerlendirmek onu an-
lamamak ve kiicimsemek demektir. Degerler ideal bir varlik
olan insanin zihniyet diinyasini olusturan ve yapip etmeleri-
ni yénlendiren temel dinamiklerdir.8¢ Degerler genellikle as-
kin alana ait olsalar da reel diinyada gerceklesirler. Faaliyet-
lerine deger atfetmeyen bir insanin hayatini anlamlandirma-
s1 imkansizdir. Insan, deger tasiyan bir varliktir. Ancak o,
deger olarak hem iyi hem de kotti olabilen8? zit egilimlere
sahiptir.88 Onda hem hak ve adalet hem de haksizlik ve ada-

84 Rand, Ayn, “Insan(in haklan)”, Sosyal ve Siyasal Teori, Derleyen: Attila
Yayla, Istanbul 1993, s. 259.

85 Okandan, Recai Galip, Amme Hukukunda Auto Limitation Nazariyesi,
Istanbul 1937, s. 4.

86 Insan hayatinin anlaml ve diizenli olmas1 deger, bilgi, hukuk, siyaset,
egitim, saglk, savunma gibi bazi temek kurum ve dinamiklerin hiyerarsik
bir diizende faal olmasina baghdir. Once deger, sonra degerin kontrol
ettigi bilgi, bilginin kontrol ettigi hukuk, hukukun kontrol ettigi siyaset,
sonra da siyasetin yonlendirdigi egitim, ekonomi vb. kurumlar gelir. Tersi
olursa yani ekonomi kendi siyasetini, siyaset kendi hukukunu, hukuk
kendi bilgisini, bilgi de kendi degerini Uretirse yagsamak diizensiz ve an-
lamsiz bir hal alir.

87 17. Isra, 11; 95. Tin, 4-5.

88 Hayvan hayir ser bilgisine gore degil, icgtidiilerine gére hareket eden bir
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letsizlik duygusu vardir.89 Ondaki bu cift boyutlardan hangi-
sinin belirleyici ve Ustlin olacagi 6nceden belli degildir. Ah-
lak ise bu konuda her zaman o6nleyici bir glic olamamakta-
dir. Bu ylzden devlet sahibi olmak onun varlik sartlarin-

dandar.20

Insan bu disharmonik durumunu dizginleyebilmek
icin hukuk sistemine dayanan bir devlet kurmak zorunda
kalmistir. Ctinkli o, ancak hukuk ve devlet sayesinde varli-
ginin surekliligini saglama imkanina sahiptir.9! Bu nedenle
ahlakin yerine gececek bir olusum gerekmektedir.92 O da
hukuk ve devlet yonetimidir. Hukuk ve devlet, insan iliskile-
rini diizenlemek icin ahlakin ve deger duygusunun yerine
gecer.93 Hukuk ve devlet insanlar arasi iliskilerin ve insan-
toplum iliskilerinin bir sonucudur. Hukuk, catisan iki taraf
arasinda Uc¢lincd bir sahsiyeti temsil eder. Hukuk ve devlet

varliktir. Insan ise ancak hayir ve serri bilen bir varlik haline geldigi za-
man insan olur. Bunu dikkate almadig zaman ise hayvanlardan daha ¢ok
olumsuzluklara sebep olan bir varlik haline gelir (95. Tin, 1-4).

89 14. Ibrahim, 34; 33. Ahzab, 72.

90 Mengtisoglu, Insan ve Hayvan, s. 6; Felsefi Antropoloji, s. 4,23 1.

91 Mengtisoglu, Insan ve Hayvan, s. 155; Felsefi Antropoloji, s. 4, 231.

92 Ahlak ve hukuk insana iliskin ve insana yonelik ayni ilkeyi -mutluluk-
amaclayan iki temel degerdir. Bu iki degerin birbiriyle uyumlu ve celisik
olmamalari mantiki bir zorunluluktur. Cunku vicdanin kabul ettigi ve
istedigi bir davranisin disa yansimasini kontrol eden hukuk tarafindan
yasaklanmamasi gerekir. Béyle olmakla beraber ahlak ve hukuk 6zellikle
fiili acidan ayni seyler degildir; ahlakin esasi namuslu, hukukun esas1 ise
adaletli olmaktir. Ahlak kisinin vicdanina iliskin olup i¢ diinyanin duzeni-
ni ve dinginligini saglamaya yonelirken, bununla beraber hukuk, baskala-
riyla olan iligkileri dliizenleme, bir arada yasamay: —ortak hayattan doga-
cak uyumsuzluklari 6nlemeyi- saglayacak kurallar1 kurmaya yoneliktir.
Bu nedenle hukuki ytuktmlultiklere uymanin zorla —devlet gticii- saglan-
mas1 s6z konusu iken vicdan alaninda meydana gelen her sey zorlamanin
disindadir. Ahlak alaninda kisinin kendi kendisi ile karsilagmasi s6z ko-
nusu iken hukuk, bir baskasina karsi yapilacak yuakumlaliga
deyimlemektedir (bkz: Killioglu, Ismail, Ahlak Hukuk Iliskisi, Istanbul
1988, s. 341-380). Ahlakta ferdi insa 6ne cikarken hukuk alaninda top-
lumsal insa 6ne cikmaktadir. Blittin bunlara ragmen fonksiyonel acidan
ahlak ve hukuk birbirini destekleyen ve tamamlayan iki degerdir. Huku-
kun pratiginin basaris1 ve i¢sellestirilmesi bliyik 6l¢tide onu destekleyen
bir ahlak sisteminin varligina baglidir.

93 Menglsoglu, Felsefi Antropoloji, s. 4; Felsefeye Giris, s. 277.
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olmaksizin insan varligin1 koruyamaz, stirdiiremez ve sosyal
olamaz. Zira hayat, tarihi bir varlik olan, belli bir ktltir do-
kusuna bagli bulunan insanin tabiatina uygun bir hukuki

yapilanmay1 gerektirir.94

Degerler, amagc ve arac¢ degerler olmak tizere iki grup-
ta toplanir. Arac¢ degerler grubuna her tirli maddi tutkular,
glc ve iktidar faktorleri ile vital vb. degerler girerken, amac
degerler grubuna ise sevgi, saygi, adalet ve hak duygusu,
durustlik, inang seref ve benzeri degerler girer.95 Amac de-
gerler tarih boyunca insanligin inanip benimsedigi, yUceltip
kutsallastirdig1 din, hukuk, aile, ahlak kavramlar etrafinda
olusan degerler ile halki millet yapan ve tarih icerisinde ona
kimlik kazandiran kulttrel degerlerdir. Zaman akisi icinde
bu sabit derlere ait bazi motifler degisse de 6z itibariyle ken-
dileri degismezler. Arac degerler ise amac degerleri elde et-
mek ve onlar1 koruyabilmek icin zaman ve zemine gore degi-
serek yerlerini yeni degerlere birakan gecici degerlerdir.96

Faaliyetlerinde sadece ara¢ degerlerin etkili olmasi
durumunda insanin hur bir sekilde hareket etme imkani
buytk o6lctide ortadan kalkar. Ctinkdi bu durumda insan
davranislar1 genellikle tutkularin baskisi altinda gerceklesir.
Tutkular, onu icinde bulundugu sartlara gére davranmaya
zorlar. Amagc degerler tarafindan yénlendirilen insan faaliyet-
lerinde ise durum bu sekilde degildir. Bu degerlerin kontro-
Itindeki insan davranislari htirdtr. Ctinkti davranislar, icin-
de bulunulan sartlara gore degil buyuk 6l¢ctide amag degerler
tarafindan yonlendirilir.97

Davranislarinda ytiksek degerlerin belirleyici olmasi

durumunda insanin htrriyeti artar, ara¢c degerlerin belirle-

94 Fitrat ve hukun gayesi hakkinda genis bilgi icin bkz: Tbn Asur, Mu-
hammed b. Tahir, Islam Hukuk Felsefesi, Ceviren: Vecdi Akytiz-Mehmet
Erdogan, Istanbul 1988, s. 89-95.

95 Menguisoglu, Felsefi Antropoloji, s. 118-119; Felsefeye Giris, s. 198.

96 Kaya, Mahmut, “Degisen Toplum ve Degismeyen Degerler”, Sosyal De-
gisme ve Dini Hayat, Istanbul 1991, 2-3.

97 Mengusoglu, Felsefi Antropoloji, s. 163.
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mesi durumunda ise azalir. Ancak ara¢ degerler de ihmal
edilmemeli, dikkate alinmalidir. Ctink®i 6l¢tili bir hayat bu
iki deger grubuna dayanir. Bunun icin de ara¢ degerler ko-
runmali ve gerceklestirilmelidir. Ancak eger insan htir olmak
istiyorsa amac¢ degerlerin, ara¢ degerleri belirlemesi ve kont-
rol etmesi gerekir. Tersi bir durum insan htrriyetini btytk

Olctide kisar veya ortadan kaldirir.%8

Insanin disharmonik bir varlik olmasi onun davranis-
larinin hangi deger grubunun yénlendirmesi altina girecegini
onceden belirleyememektedir. Bu sebeple hukuk veya devlet,
dtizen fonksiyonunu gerceklestirmek icin deger duygusunun
yerine ge¢cmelidir.?2 Ancak her hukuk sisteminin veya devlet
diizeninin hak, adalet, hurriyet, saygi ve sevgi gibi yltksek
degerlere dayanmasi ve bunlari gerceklestirmeye calismasi
gerekir.

Islam Dini’nin temel kaynaklarinda, 6zellikle Kur’an-1
Kerim’de hukuk sistemi veya devlet diizeninin esas almasi
gereken amac degerlere 6nemli atiflar yapilmaktadir. Stiphe-
siz degerler hiyerarsisinde Kur’an’da en yliksek deger, tevhit
ilkesidir.100 Insanla ilgili biitiin siyasetin basarisi, insanlarin
vicdanindan ve bilincinden kaynaklanan tevhit ilkesine bag-
lidir. Hz. Peygamber’in bi’set’ten 6nceki dénemde farkinda
oldugu en 6nemli problem, bolinmuslik olmustur. Bu ka-
dar cok sayida tanri olmamaliydi, béyle bir dini bélinmus-
ligtin sonucu olarak bdylesine parcalanmis ve dagilmis bir
toplum kabul edilemezdi. Sahadet getirmek sadece Allah’in
birligini tasdik etmeyi degil, insanlarin da ontolojik birligini
kabul etmeyi gerektirir.101 Kur’an kisisel fikir ve goértslerin
ifade araci olan gruplasmalar: yasaklamasa da!o2 birlikteligi

98 Menglisoglu, Felsefi Antropoloji, s. 104.

99 Menguisoglu, Felsefi Antropoloji, s. 4.

100 2, Bakara, 163, 165, 255; 3. Ali Imran, 2, 5, 6, 180; 112. fhlas, 1-4.

101 Kur’an-1 Kerim’de insanin topraktan yaratildigina sik sik atifta bulu-
nulmaktadir (3. Ali Imran, 59; 4. Nisa, 1; 6. En’am, 2,98; 7. A’raf, 189; 15.
Hicr, 26; 18. Kehf, 37; 22. Hac, 5; 49. Hucurat, 10).

102 3, Ali imran, 159; 42. Sura, 36-38.
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bozacak kati hizipciligi uygun gérmez.103 Siyasi gruplasmalar
toplumu bélmeyi hedef almayip birbirleriyle istisarede bu-
lunduklar strece, faydaya hizmet ederler. Cevresel degerler
lUzerinde catisma ve farklilik toplumda temel boéltinmelere
giden cozilmelere yol agmaz. Ancak catisma, deger iliskileri-
nin temelini sorguluyorsa ve temel degerlere saldiriyorsa
olumsuz islev gortr. Dolayisiyla hukuk sistemi veya devlet
dlizeni toplum ve devlet birligini bozacak olusumlara karsi
caydiric1 6nlemler almalidir. Mesela Kuran-1 Kerim’de en
siddetli cezalarin devlete karsi isyan girisiminde bulunanlara
uygulanacagi!®4 bu durumun acik bir érnegini gdstermekte-
dir.

Kuran-1 Kerim’de en cok dikkati ¢ceken yliksek deger-
lerden biri de insanin secilmis, tstéin bir varlik olmasidir.105
Onun bu ylUksek konumu her seyden 6nce ilahi bir 6z tasi-
mis olmasindan ve meleklerin secdesine mazhar olmasin-
dandir.196 Ayrica Kuran-1 Kerim’deki emir ve yasaklara cer-
cevesinde olusturulan Islam hukuk literatiirtindeki pek cok
huktim, insan degerinin ve sahsiyetinin ti¢ boyutunu (mad-
di, manevi ve ekonomik) korumay: amac¢lamaktadir.107

Adalet Kuran-1 Kerim’de insanin btitiin davranislarin-
da esas olmasi gereken yuksek bir deger!o8 olarak nitelendi-
rilmektedir. Kur’an-1 Kerim tm insanlarin birbirine karsi

adil olmalarini istemektedir. 109

Kur’an-1 Kerim’de tevhid ve sosyal adalet ayn1 paranin
iki yltizG gibidir. Her biri digerini icine almaktadir. Sosyal
politikalarin tekniginde tevht ilkesi en énemli hareket nokta-
sidir. Kur’an’ Kerim'’in servetin dagilimi hakkindaki emirleri

103 2. Bakara, 191, 193, 217.

104 5, Maide, 33.

105 2, Bakara, 30-34; 17. Isra, 70; 95. Tin, 94.

106 2, Bakara, 30-34; 17. Isra, 70; 38. Sad, 72; 95. Tin, 1-4.

107 Mesela insan 6ldlirme, yaralama, iftira, zina, baskasinin malini haksiz
yere yeme vb. ile ilgili pek ¢cok hukim bildiren ayet bulunmaktadir (2.
Bakara, 108, 178; 4. Nisa, 29; 5. Maide, 33, 38, 45; 24. Nur, 2, 4)

108 4, Nisa, 58, 135; 5. Maide, 8; 6. En’am, 117; 7. A’raf, 29; 16. Nahl, 90.
109 2. Bakara, 282; 4. Nisa, 58, 127; 7. A’raf, 29; 16. Nahl, 90; 42. Sura, 17.
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iki prensibe dayandirilabilir: Birinci prensip, gerek sermaye
gerekse emek sahasinda kimsenin kendi istihsal glici ve
kudretinden yani modern anlamda sahip oldugu faktorlerin
verimliliginden, daha cok veya daha az almamas: gerekir.
Kur’an-1 Kerim bu konuda verdiklerinden daha ¢ok alanlari
tehdit etmektedir.!10 fkincisi; “servetin belli odaklarda top-
lanmamas1” prensibidir. Bu prensip Kur’an-1 Kerim’de: “Ta
ki mallar yalniz zenginler arasinda dolasan bir devlet olma-
sin”111 geklinde ifade edilmistir. Ekonomik kaynaklarin hem
ulke ici hem de uluslar arasi alanda adaletsiz bir sekilde
dagitimi glinimuizde tlke i¢i ve uluslar arasi barisi tehdit
eden en onemli etkenlerden biridir. Yoksulluk denizinde
zenginlik adalarinin olusmasina izin veren ve bu konuda
duyarsiz kalan ulus ici ve uluslar arasi1 hukuki ve ekonomik
yapilanmalar, diinya barisini tehdit eden terér ve huzursuz-
luk ortaminin dogmasinin en 6nemli nedenleridir.

Kur’an-1 Kerim, insan faaliyetlerinin gerceklesmesinde
arac degerlere de 6nem vermektedir. Biyopsisik bir varlik
olan insan igin elbette ara¢c degerler de cekicidir.112 Ancak
arac degerlerin bir 6l¢cil ve dengede tutulmasi gerceklesmele-
rinin ytuksek degerlerin kontrolti ve yonetimi altina alinmasi
esas olmalidir.113

Sonuc

Herhangi bir varlik hakkinda diizenlemeler yaparken
dncelikle onun tabii 6zellikleri dikkate alinmalidir. Ozellikle
yaratilig itibariyle diger blittin canlilardan farkli olan insanla
ilgili hukuki dtizenlemelerde onun antropolojik 6zelliklerinin
bilinmesi ve goz 6ntine alinmasi oldukca 6énemlidir.

Fikhin birinci derecede kaynagi/delili olan Kur’an’-
Kerim’de insanin antropolojik 6zelliklerine pek cok atif ya-
pilmaktadir. Kur’an’- Kerim’de insanin bu antropolojik 6zel-
likleri acikca gortilmektedir.

110 2. Bakara, 188; 11. Hud, 85; 26. Suara, 183; 83. Mutaffifin, 1-4.
111 59. Hasr, 7

112 3, Ali imran, 14; 75. Kiyamet, 20, 21.

113 2. Bakara, 60, 168, 172; 5. Maide, 88; 28. Kasas, 77.
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Insan calisan bir varliktir. Calismasinin dtizenli bir
stireklilik kazanmasi hukukun kontrolti altinda bir devletin
varligina baghdir.

Insan zamanin butiin boyutlarina —gecmis, simdi, ge-
lecek- ayni anda nufuz eden ve onlar: birlikte degerlendiren
tarihi bir varliktir. iInsan hayatinda siyasal ve sosyal, radikal
kirilma ve kopmalar olamamasi icin gecmis ve gelecek bag-
laminda surekliligi saglayan hukuk ve devlet diizenine ihti-
yac vardir.

Ebedilik 6zlemi insanin en 6nemli 6zelliklerindendir.
Bu 6zlem insanda din duygusu tarafindan tatmin edilmek-
tedir. Ruhun 6lmezligine ve ahrete olan inan¢ bu dinya ha-
yatinda insan davraniglarinin hukuka uygunlugu ve disipli-
ne edilmesi acisindan 6nemli bir motivasyondur.

Insan hayatinin ge¢mis-gelecek baglaminda stirekliligi
tek bir bireyin sahsinda mimktn degildir. Bu sureklilik an-
cak insanin kural koyma, kurum olusturma ve devlet kurma
ozellikleriyle saglanir. Clinkt bunlar insanlar arasindaki
iliskileri dtizenlerler ve bir insan O6mrinu asan sureklilige
sahiptirler.

Insan i¢in en ytiksek degerlerden biri olan hurriyet,
insan1 diger varliklardan ayiran en 6nemli 6zelliklerdendir.
Insan bu 6zelligi sayesinde hicbir etki ve tahakkiim altinda
kalmadan fiillerini gerceklestirir ve kendi gelecegi hakkinda
karar verir. Bu 6zelligi sayesinde insan hem hukukun 6znesi
hem de konusudur.

Insan deger olusturan ve degerlere sahip olan bir var-
liktir. Insan sahsiyeti ve zihniyeti sahip oldugu degerler etra-
finda sekillenir. Sahip oldugu degerler butinltigl icerisinde
kendisiyle uyumlu ve tutarli olan insan, stiphesiz dis diinya
ile de uyumludur. Boyle bir insan dikey ve yatay buittin ilis-
kilerinde ve olusturacag butiin kurumlarda —-basta hukuk
ve devlet- esas alacagl degerlere sahiptir. Temelde askin
alandan gelen degerler reel diinyada gerceklesirler ve insana
yon ve istikamet verirler.



136 = Insarun Bazt Antropolojik Ozellikleri Baglaminda Hukuk

Kur’an-1 Kerim’de de vurgulanani insanin antropolojik
ozelliklerinin dikkate alinmasiyla yapilacak hukuki dizen-
lemelerde insan, tizerinde bir baski ve agarlik hissetmeden
ve kendi fitratina uygun bir hayat sertiveni sergileyecektir.
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KUR’AN’IN BEDENSEL ENGELLILERE YAKLASIMI
Miinir TEZCAN™

Ozet

Her an her insamun basina gelebilecek olan engellilik
olgusu, insanlik tarihi boyunca hep var olmustur. Ister insan-
lanin kendi ihmal ve kusurlar sonucunda ortaya ¢iksin ister
insan iradesi disinda gelisen bir nedenle olussun engellilik,
insan aklimi hep mesgul etmistir. Insan aklimin sturlarint zor-
layan bu durumu, anlama ve anlamlandirmada tarihten gti-
niimiize olumlu yénde mesafeler alinmistir. Bugtin gelinen
noktada engellilik, insan haklar giindeminin en énemli konu-
lardan birisi olmustur. Ayrica son dénemlerde engelli niifu-
sundaki artis, bu olguyu bircok insani ilgilendiren kritik bir

sorun haline getirmistir.

Insani ve onun davramislanimi merkez alan Kur’anin
béylesi kritik éneme sahip bir mevzuda neler séyledigi, bu
durumu anlamlandirmaya ¢alisan herkes icin merak konusu-
dur. Bu arastrmada Islam dininin temel kaynagt olan
Kur’anin engelliligi nasu degerlendirdigini tespit etmeyi he-
defledik. Gérme engelli, isitme engelli, konusma engelli, orto-
pedik engelli gibi fiziksel yetersizligi ifade eden kavramlarin
Kur’an’daki referanslarini arastirdik. Her ne sebeple ve her
ne sekilde olursa olsun her tiirlii aynnmciligr reddeden Kur’an,
engelliliklerinden dolayt toplum icinde dezavantajli bir du-
rumda olan bireylere ayrimcilik yapitumasint siddetle elestir-
mistir. Ayrica Kur’an; engelliligin olusturdugu olumsuzluklarnn
ortadan kaldirilarak haklarimin korunmast ve engellilerin sta-
tiillerinin diizeltilmesi/ gelistiriimesi sorumlulugunu topluma

ytiklemigtir.

* Bu makale 2006 yilinda KSU Sosyal Bilimler Enstitiisi Temel Islam Bilimler
ABD’nda kabul edilen “Kur’anin Engellilere Yaklagimi ve Islam’in Engellilere Tanidi-
g1 Kolayliklar” konulu Yuksek Lisans Tezi'nden 6zet olarak hazirlanmistir.

* Kahramanmaras Merkez Anadolu Lisesi Din Kulttirai ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni
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Anahtar kelimeler: Kur’an, Engelliler, G6rme Engelli,
Isitme Engelli, Konusma Engelli, Ortopedik Engelli.

Qur’an’s Approach Disabilities

Abstract

The fact of disability which any human being can face
has existed throughout the history. No matter whether it is the
result of humans’ negligence or it appears spontaneously,
disability has engaged people’s mind. A significant progress
has been made in understanding and construing this situa-
tion which forces human’s mind. Today, disability is one of
the most important issues of human rights agenda. Besides,
the increase in the number of the disabled people made this

fact a crucial problem which concerns many people.

Qur’an’s point of view and its approach draws atten-
tion of any people who tries to construe such an important
issue. In this research, we aimed to determine how Qur’an,
which is the basis of Islam, evaluates the disability. We re-
searched the references of psychical inadequacy and disabili-
ties like deaf, blind, dumb or orthopedic etc. Qur’an, which
rejects any kind of discrimination for any reason in any way,
vehemently criticizes the discrimination and distinction to-
wards the individuals who are disabled. Besides, Qur’an
gives the public the responsibility of eliminating disadvantag-
es of disability, reserving their rights and improving their sta-

tus.

Keywords: Qur’an, disabled, blind, deaf, dumb, ortho-
pedically disabled.
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Giris

Insan, yeryltiziindeki yasam sertiveninde istenmedik
ve beklenmedik cesitli durumlarla karsi karsiya kalmakta-
dir. Bu durumlardan biri olan engellilik olgusu da insanin
hayat1 boyunca hep karsilastig: bir gercektir. Bir baska ifade
ile engellilik durumu ve engelli bireyin varlig1 insanlik tarihi
kadar eskidir. (Ozsoy, vd., 1997: 11)

Insanlik tarihi boyunca anlamlandirilmaya calisilan
bu olgu bir donem bu durumu yasayan bireye ve ailesine
Tanrinin bir cezasi olarak algilanmistir. Bundan dolay: onla-
ra yardim etmek Tanrinin 6fkesini kendi tizerine cekmek
olarak degerlendirilmistir. Bazi dénemlerde engellileri 6l-
dirme veya 6lime terk etme suretiyle, onlardan kurtulma
careleri aranmistir. Kimi zaman da hor gortlip kétd islerde
kullanilmiglar ve ayr1 koloniler halinde yasamaya zorlanmais-
lardir; ancak Hiristiyanlik ve Islamiyet gibi biiytik dinler en-
gellilere kars: bu insanlik disi tutumlar: degistirmistir. Onla-
rin da insan oldugu, insanca yasama haklarinin bulundugu
g6rliisiisti hem bilimsel gelismeler hem de ilahi dinlerin 6gre-
tileri vesilesi ile yayginlasmistir (Ozsoy, vd., 1997: 12).

Gunumuzde ise engellilik 6ncelik kazanmis bir konu
olmustur. Zira tarihi stirec¢ icinde kimi kavram ve konular
6nem ve Oncelik kazanmaktadir. Demokrasi, insan haklari,
ozgurlik gibi kavramlarda son zamanlarda 6énem ve 6ncelik
kazanan kavramlardir; ayrica demokrasiye, insan haklarina,
ozgurliklere ve saglikli cevreye sahip olmanin yaninda, fizik-
sel ve sosyal yetersizligi olanlara saglanan imkanlar bir tl-
kede insan ve toplum mutlulugunun ne 6l¢ctide saglandiginin
birer gostergeleri olarak kabul edilmektedir. Ayni zamanda
bunlar kalkinmishgin ve cagdaslasmanin da isaretidirler.

Diger taraftan diinya genelinde S00 milyon engellinin
bulundugu ve bu ntfusun yaklasik Ugcte ikisinin gelismekte

olan tlkelerde yasadigi tahmin edilmektedir (Ozida,
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20.04.06, http://www.ozida.gov.tr). Ulkemizde ise yapilan

ozurliler arastirmasina gbére bu oran % 12.29 olarak belir-
lenmistir (DIE, 2004: 5). Bu da toplam nufus diistintildi-
gtinde yaklasik 8.5 milyon engelli insanin tilkemizde yasadi-
g1 anlamina gelmektedir. Hem dinyanin diger tlkelerinde
hem de ulkemizde yasayan bu kadar engelli insanin olmasi
savas, teror, trafik ve is kazalari, aclik, k6t yasam kosullari
gibi sebeplerden kaynaklanmaktadir. Bunlarin yaninda dep-
rem, sel gibi tabii olaylara insanlarin hazirliksiz yakalanma-
lar1 da engelligin nedenleri arasinda sayilabilir; ancak sebep
ne olursa olsun ya da diinyanin neresinde bulunuyorsa bu-
lunsun engellilik olgusu ile karsi karsiya kalan birey yasadi-
g1 toplum icinde cesitli sosyal ve fiziksel yetersizliklerden
dolay1 simirhiliklarla kars: karsiya kalmaktadir. Bu ise mese-
leyi temel hak ve 6zgtrltkler boyutuna tasimaktadir.

Bu makalede amacimiz, temelde bir insan hakki kap-
saminda degerlendirilen béylesi énemli bir konuda ilahi ki-
tabin yaklasimini belirlemektir. Kur’an, yasamsal olanaklar-
dan saglikli insanlar kadar yararlanamayan engellilerden s6z
etmekte midir, ediyorsa ne sekilde s6z etmektedir? Hangi tir
engel gruplarina yer vermektedir? Bu tlr sorularin cevabini
aradigimiz bu ¢alismamizin hem bu olumsuz durumla karsi-
lasan bireyin ve ailesinin yasadiklarini anlamlandirmasinda
hem de icinde yasadiklar1 toplumun onlara karsi nasil bir
yaklasim icinde olmalar1 gerektiginin 6grenilmesinde buyuk
fayda saglayacaktir.

Kur’an’da Bedensel Engelliler

Temelde bir insan haklar1 meselesi olan engelliler ko-
nusu, “Insan Haklan Evrensel Beyannamesi”, “Cocuk Hakla-
r1 Sézlesmesi”, “Ozirlii Haklan Bildirgesi”, “Uluslararas: Ca-
lisma Orgiitii Sézlesmesi”, “Ozirlilerin Firsat Esitligi Konu-
sunda Standart Kurallar” gibi cesitli uluslararasi1 sézlesme-

lerle glivence altina alinmistir. Engellilere yonelik  Anaya-
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samizin 61. Maddesi de “Devlet, sakatlarin korunmalarini,
toplum hayatina intibaklarini saglayici tedbirleri alir.” diye-
rek bu hizmeti glivence altina almistir. Bunlarin saglanmasi
ozurldler icin bir hak, devlet icin bir gérevdir. Milletlerarasi
mevzuat ve milli diizeyde anayasamiza dayanilarak cikartilan
kanun, tizik ve yonetmeliklerle 6zUrltilerin hayatini kolay-

lastiric1 diizenlemelere gidilmistir.

Duinya genelinde ve Turkiye’de bu tlir diizenlemeler
yapilirken konunun son ilahi mesaj olan Kur’an’da nasil ele
alindig1 da ilgili cevrelerce merak konusudur. Son dénemler-
de hem diinyada hem de Turkiye’de glindeme gelen ve kritik
bir éneme sahip olan engelliler konusunda Kur’anin nasil
bir yaklasim ortaya koyduguna gecmeden, Kur’an’in genel
olarak insana bakisina temas etmek asil konuya temel teskil

etmesi bakimindan énemlidir.
1. Kur’an’in Genel Olarak insana Bakis1

Kur’an; insani, yaratilmis varliklarin en degerlisi, en
sereflisi (Isra 17/70), en Ustlin ve en miikemmeli (Tin 95/4)
olarak takdim etmektedir. Bu degerin, seref ve tstinligin
nedenini onun; akil (Bakara 2/44,76; Al-i Imran 3/65;
En’am 6/32; A’raf 7/169; Yunus 10/16), fikir (Bakara
2/164, 242; Al-i Imran 3/118; En’am 6/151; Nur 24/61;
Ra’d 13/3-4), ve irade ile donatilmasina baglamaktadir. Ay-
rica okuma, yazma, 0grenme, konusma, diisinme ve anla-
ma yetenekleri de onu diger yaratilmislardan tistiin konuma
getirmistir. Insanin iyiyi kéttiden, dogruyu yanlistan ayirabi-
lecek yetenege sahip olmasi (Sems 91/7-8), ilahi sorumlulu-
gu yuklenmesi (Ahzab 33/72), yerytuziinde halife yapilmasi
(Bakara 2/30) ve ilahi tekliflere muhatap kilinmasi bu deger
ve serefin ona verilmesinin diger sebepleridir (Vehbi, 1969:
VIII, 3028). Allah’in insani yeryUzine vekili (halife) olarak
gdondermesi bir anlamda onun Ustin degerini ortaya koy-

maktadir (Gélctik, 1996: 13). Insanin bu ustiinliigli onun
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maddi ve fiziksel yapisi ile degil, manevi ve ruhsal yapis: ile
ilgilidir (Yazir, tsz: VII, 5937). Bu noktada insanlarin beden-
sel ve zihinsel acidan saglikli veya engelli oluslart Allah ic¢in
hi¢c 6nemli degildir. Her insan, insan olmasi sebebiyle deger-
lidir ve saygindir. Kur'’an’a goére énemli olan ruhun ve kalbin
yetkinligi ile kisilik, karakter ve davranislarin gelismisligidir
(Karagoz, 2003:5-39).

Kur’an’da insanin Ui¢ noktada degerine isaret edilmis-
tir. Birincisi, en kapsamli, en genel ve en devamlis1 yaratilis-
ta insan olmasi nedeniyle taninan tUsttinltukttr. Bu Ustinlu-
glin kazanilmasi icin herhangi bir karsilik, bedel 6denmez. O
ilahi bir bagistir. Insan olan herkes, dogustan bu Ustiinltige
sahiptir (Draz, 1983: 45).

Insanin ikinci tistiinltigi ise blittin nimetlerin kendi-
sinin emrine verilmesidir. Bu da insana dogustan taninmis
genel bir Gstinliktir. Her insan icin gecerlidir.

Insanin Uictincti olarak diger bir Gistiinliigt de kisisel
tercih ve calismalariyla elde ettigi Gsttinltigudur. ilahi mesa-
ja olumlu yanit vermesi sonucunda elde ettigi tstUnluktiar
ki bu kisiden kisiye farklilik gostermektedir. (Draz, 1983:
49).

2. Kur’an’da Engelliler

Engellileri ifade etmek icin glintimtizde sikc¢a kullani-
lan “6ztirltii” kavrami Kur’an’da buginkt kapsayici anlamiyla
yer almamaktadir. Ancak “6ztir” anlamina gelen “uzr” sézcut-
gu degisik turevleri ile on iki ayette gecmektedir (Abdulbaki,
1982: 455). (Bkz.: Kehf, 18/76, Murselat, 77/6, A’raf,
7/164, Gafir, 40/52, Kiyame, 75/15, Tevbe, 9/66, 94;
Tahrim, 66/7; Murselat, 77/36; Tevbe, 9/90). Ayetlerde kul-
lanilan ve “uzr” sézctiginden tlremis kelimelerin dogrudan
bugin kullandigimiz ve konumuz olan “engelli”, “6ziirli”

kavramini kapsamadigl anlasilmaktadir.

Ayrica giinimuzde Arapcada engelliler icin kullanilan
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“muavuvik” kelimesi de Kur’an’da cogul formunda bir ayette
gecmektedir. (Ahzab 33/18) Ancak s6z konusu ayet incelen-
diginde s6zctiglin buglinklti anlamda kullanilmadigr géril-
mektedir. Buradan hareketle Kur’an’da dogrudan dogruya
“engelli” anlamina gelen bir kelimenin kullanilmadigini séy-
lemek mUmkindir. Bununla birlikte Kur’an’da gérme, isit-
me, konusma, ortopedik ve zihinsel engelliler ile hastalardan
s6z edilmektedir. Ayetlerde s6zUi edilen bedensel engellilikler
ve hastaliklar; onurlandirma, dini ruhsat bildirme, tedavi
olma, Allah’a dua etme, Allah’in hastaliklara sifa vermesi ve
insanin nankérligl ve genel karakterini beyan etmek icin
kullanilmaktadir. Ancak bu kavramlarin yer aldigi ayetlerin
cogu fiziksel anlamda degil, mecazi/manevi anlamdadir. Fi-
ziksel anlamda engellilik ve hastaliktan s6z eden ayetlerin
sayis1 ¢cok azdir. Zira Kur’an fiziksel engelliligi insan ic¢in bir
eksiklik olarak goérmemektedir. “(Sana karst ¢ikanlar) hic
yerytiziinde dolasmadiar mi? Zira dolassalard: elbette diisti-
necek kalpleri ve isitecek kulaklart olurdu. Ama gercek su ki,
gozler kor olmaz; lakin gégiisler icindeki kalpler kér olur”
(Hacc 22/46), anlamindaki ayette oldugu gibi Kur’an’a gore
gercek gérme engellilik fiziksel anlamda esyalar1 gérememek
degil, manevi anlamda peygamberin getirdigi hakikatleri g6-
rememektir. Bu bakis acisiyla Kur’an, engellilige farkli bir
yorum, alternatif bir tanimlama getirmektedir.

2.1. Fiziksel Anlamda Engelliler

Kur’an, fiziksel yetersizlikler ve engelliliklerden cok az
s6z etmektedir. Kur’an her ne zaman engellilikten s6z etse
bununla genelde mecazi/manevi bir anlami kastetmektedir.
Aslinda Kur’an bu mecazi/manevi tanimlamayla bir istisna
sunmaktadir. Onun hem fiziksel hem manevi engellilige ba-
kis1 bu benzetmeyi yaptig1 yerdedir. Zira Kur’an, “Gézler kér
olmaz; ancak gdégiisler icindeki kalpler kér olur” (Hacc 22/46),
ayetinde ifade edildigi tizere fiziksel yetersizlikleri bir eksiklik
olarak gérmemektedir. Bununla birlikte Kur’an’daki az sayi-
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daki fiziksel engellilerden séz eden ayetlerden Kur’an’in ko-
nuya yaklasimini kavramak mumkindir. Kur’an fiziksel
anlamda goérme, isitme, konusma, ortopedik ve zihinsel en-

gellilikten s6z etmektedir.

Bedensel engellilikten daha agir bir engel olan zihinsel
engellilik makalemizin kapsami disindadir. Insanin sahip
oldugu en degerli nimet, akil ve diisince nimetidir. Bu nime-
tin kaybedilmesi en buyluk kayip ve en buyuk engelliliktir.
Bu nedenle boylesi 6nemli bir nimetin muhafazasi insan ha-
yatinda mutlak korunmasi gereken bes unsurdan biri olarak
kabul edilmistir. Insanin aklina isabet eden afetler, bedenine
isabet eden afetlerden cok daha agir ve kalicidir. Bu sebeple
insan bedensel engelliliginden dolay: bazi sorumluluklardan
muaf tutulmusken ondan daha agir bir engellilik olan akli
yetersizlikten dolay1 butin dini sorumluluklardan muaf tu-
tulmustur (Carullah, 1996: 350).

2.1.1. Gorme Engelliler

Kur’an’da goérme engellilerden diger 6zlir gruplarina
gore daha cok s6z edilmektedir. Bunun nedeni o dénemde
hastalik sebebiyle ve bunun yaninda savaslarin ok ve mizrak
gibi delici aletlerle yapilmasindan dolay: toplumlarda géorme
kabiliyetlerini kaybeden insanlarin hayli fazla olmas: olabilir.
Goérme engelliligini ifade eden “ama” kelimesi (Ibn Manzar,
tsz: XV, 95, 96) cogu mecazi anlamda olmak Uzere degisik
kullanimlariyla otuz ayette otuz Ui¢ defa yer almaktadir
(Abdulbaki, 1982: 488). Dogustan gorememeyi ifade eden
“ekmeh” (Ragib 1986: 663) kelimesi iki ayette Hz. Isa’nin
gorme engellileri iyilestirmesi baglaminda gecmektedir (Ali
Imran 3/49; Maide 5/110). Ayrica Hz. Yakub’un goéziine
tzUntdstnden ak inmesi (Yusuf 12/ 84) ve daha sonra iyi-
lesmesinden s6z edilmektedir (Yusuf 12/93). Gérme engelli-
liginden s6z eden ayetlerin on besi fiziksel anlamda gérme

engelliligi ile ilgilidir. Ancak bunlardan bes ayet benzetme
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acisindan dort ayet de ahirette gérememekten s6z etmekte-
dir.

Kur’an’da on alt1 yerde ise peygamberlerin getirdigi
ilahi mesaja olumlu yanit vermeyen kimseler icin mecazi
olarak “korler” (basireti olmayanlar) ifadesi kullanilmaktadir.
Bu benzetmede kullanilan “ama” kelimesinin kék anlaminda
manevi anlamda gérememe anlami da vardir (Ragib, 1986:
520). Kur’an’in gérme engellilik icin “ama” kelimesini tercih
etmesi anlamhlidir. Zira halen kullanilmakta olan fiziksel an-
lamda gérmeyen anlamina gelen “darar” kelimesini kullan-
mayip bunun yerine "amiya" kéktinden gelen “ama” kelime-
sini kullanmasi hem bu kelimenin daha genis anlamlara
gelmesinden hem de 7. yy Araplarinca ona olumsuz bir an-
lam yuklenmemesindendir (Maysaa ve Tarek, 2005: 13).

Kur’an’da on bes ayette fiziksel anlamda gérme engel-
liliginden s6z edildigi ifade edilmisti. S6z konusu ayetlerden
biri onurlandirma ve deger verme, ikisi kolaylik ve ruhsat
bildirme, ikisi tedavi acisindan konuya temas ederken altisi
da benzetme baglaminda yer almaktadir. Ayrica dort ayette
ahirette gbrememekten soz edilmektedir.

1) Gorme Engellilerin Onurlandirilmasi ve Onlara
Deger Verilmesi

Onurlandirma baglaminda goérme engellilerden bir
yerde s6z edilmektedir. Allah’a ve peygamberine gontilden
iman etmis gorme engelli birisinin, Allah ve peygamberine
kars1 gelen zengin ve seckin insandan daha degerli oldugu
Abese suresinin ilk on iki ayetinde anlatilmaktadir. Bu ayet-
lerde 6zelde gérme engellilerin genelde ise tim engellilerin
haklarina vurgu yapilarak onlara gerekli ilginin gdsterilmesi
konusunda séyle buyrulmaktadir;

“Kendisine o ama geldi diye Peygamber ytiziinil eksitti
ve dteye dondi, ytiz cevirdi. (Ey Peygamberim!) Ne bilirsin
belki o ama temizlenip arntnacak yahut 6gtit alacak da bu égtit
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kendisine fayda verecek, kendisini muhta¢ hissetmeyene ge-
lince sen ona yoéneliyor, onun sesine kulak veriyorsun, (iste-
miyorsa) onun temizlenmesinden sana ne; ama sana Allah’a
derin bir saygt ile korku icinde kosarak geleni birakip ondan
gaflet ediyorsun, hayiwr béyle yapma; ctinkti bu (Kur'an surele-
ri) bir égtittiir, dileyen ondan 6gtit alir” (Abese 80/1-12).
Kur’an’da Peygamberin Allah tarafindan siddetli bir
sekilde uyarildigi yerlerden biri de burasidir (Salih, 1994:
32). Diger uyarilar; Bedir savasindan sonra alinan esirlerin
fidye karsiligi serbest birakilmasi (Enfal 8/67-68), peygam-
berin muisriklere meyl edemeyecegi (Isra 17/74-75) ve vahye
peygamberin muidahalesinin olamayacag: ile ilgilidir (Hakka
69/44-47). Peygamberin uyarildig konular degerlendirildi-
ginde onlarin son derece 6nemli konular olduklarini séyle-
mek mimktndur. Allah, peygamberini ¢cok 6énemli gérdtigt
konularda tehdit edici, korkutucu ve kinayici ayetlerle
uyarmistir. Abese suresinde peygamberin ama bir sahabeye
kars1 tutumundan dolay:1 uyarilmasi bu konunun da digerle-
ri kadar 6nemli oldugunu ortaya koymasi bakimindan an-
lamhidir. Allah, engelli bir kimseye peygamberin ilgi goster-
memesini peygamberini uyardig: diger konular kadar énemli

gormekte ve bunu ayetlerle ortaya koymaktadir.

S6z konusu ayetlerin anlasilmasina katkisi olmasi
acisindan hakkinda ayet indirilen ama sahisla ilgili bilgi
vermemiz yerinde olacaktir. S6zii gecen ama, meshur saha-
be Ibn Ummi Mektam'dur. (ibn Kesir, 1981: IV, 471) Nesebi
hakkinda ayrintili agiklamalarda bulunulan (ibn Abdi'l-Berr,
1991: III, 997; ibn Hacer, 1992: IV, 601; Zehebi, 1993: I,
364; Ibn Kani’, 1997: II, 204 ) ibn Ummi Mektim Hz. Hati-
ce'nin dayisinin ogludur. Isminin Amr mi1 yoksa Abdullah mu
oldugu konusunda farkh goértsler ileri stirtilmutistiir. Medine-
li alimler adini Abdullah, Iraklilar ise Amr seklinde kayde-
der. Ummu Mektiim, annesi Atike bint Abdullah el-

Mahziimiyye’nin kiinyesi olup ona nisbetle Ibn Ummi
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Mektim diye taninmistir. Dogustan gérme engelli oldugu
veya kuicik yasta gozlerini kaybettigi, bu sebeple annesine
Ummi Mektiim denildigi de aktarilmaktadir. Mekke’de
Islmiyet’i ilk kabul edenlerden biri olan Ibn Ummii Mektiim
burada peygamberin mtiezzinligini yapmistir. Ibn Ummu
Mekttiim, Medine doneminde de Bilal-i Habesi ile birlikte Hz.
Peygamberin muiezzinligini yapmaya devam etmistir (Mislim
Salat 7, 8, Siyam 28; Ebu Davud Salat 4 (535); Ahmed b.
Hanbel II, 94, VI, 185). Bilal ezan1 ¢cok erken okudugu halde
o, fecir dogup sabah namaz: vakti girdigi kendisine bildiril-
dikten sonra ezan okumasiyla taninmistir. Onun bu 6zelligi-
ne Peygamber: “Bilal’in ezani sizi sahur yemeginden alikoy-
masin zira o geceleyin seslenir. O nedenle siz yiyin icin ta ki
ibn tmm Mektim'un ezanini isitinceye kadar. Zira o fecr
doguncaya kadar ezani okumaz.” sozleriyle isaret etmistir.
(Buhari, Ezan 11(592); Muslim, Siyam 26-29;Tirmizi, Salat
25; Nesai, Ezan 9; Ebu Davut, Salat 4; Ahmet b. Hanbel, II,
9, 57, 132) Ibn Sa’d Tabakatinda peygamberimizin tic mtiez-
zini oldugunu bunlarin Bilal, Eba Mahztra ve ibn Ummi
Mektim oldugunu onlardan Bilal olmadiginda Ebu
Mahzira’nin, Eba Mahzara olmadiginda da ibn Ummi
Mektim’un ezani okudugunu aktarir (ibn Sa’d, tsz: III, 234).
Medine’ye ne zaman hicret ettigi konusunda da farkli goértis-
ler vardir. Peygamberden 6énce Musab b. Umeyr ile Medine’ye
gelip Kur’an 6gretenlerden oldugunu séyleyenler (ibn Sa’d,
tsz: III, 117; IV, 206) oldugu gibi Bedir savasindan sonra
Medine’ye geldigini sOyleyenler de vardir. Peygamber onu on
tic kez Medine’de yerine vekil birakmistir (Ibn Abdi'l-Berr,
1991: III, 997; ibn Hacer, 1992: IV, 601; Ibn Sad tsz: IV
205; Yazir, tsz: VIII, 5573).

Abdullah ibn Ummi Mektum’un Kadisiye savasinda
elinde sancakla goruldugd (Seybani, 1991: II, 121) ve
Kadisiye’de sehit oldugu aktarilmaktadir. Bazi kaynaklara
gore ise o, Kadisiye’den Medine’ye dénmus ve orada vefat



148 » Kur’an’in Bedensel Engellilere Yaklasum

etmistir. (Ibn Abdi'l-Berr, 1991: III, 1198). Taberi de Ibn
Ummi Mektim’un iki defa Medine’de Peygamberin yerine
vekil olarak birakildigini bu sirada imamlik yaptigini aktarir.
Ayrica Hz Enes’in onu Kadisiye’de Uizerinde zirh ve elinde
siyah bir sancakla gérdligline dair bir rivayete yer verir
(Taberi, 1985: XXX, 51). Ibn Ummi Mektim hakkinda; “Mii-
minlerden 6zitir sahibi olanlar disinda oturanlarla cihad eden-
ler bir olmaz.” (Nisa 4/95), “Amd’ya zorluk yoktur...” (Nur
24/61), “Gozler kér olmaz; fakat gégtislerdeki kalpler kor
olur.” (Hac 22/16) ve Abese 80/1-12 ayetlerinin indirildigi
aktarilmaktadir. (Suyuti 1993: II, 643)

Gerek hakkinda inen ayetler, gerekse kendisine veri-
len peygambere vekalet, imamlik ve muezzinlik goérevleri,
onun son derece 6énemli ve de kendisine gtvenilen bir kisi
oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim peygamberin, esin-
den bosanmis olan Fatima b. Kays’a iddet stiresini ibn Um-
mi Mektum’un yaninda gecirmesini séylemesi bunu destek-
lemektedir (Ibn Kesir, 1981: I, 287; Taberi, 1985: XXVIII,
135; San’ani 1990: III, 297; Muslim Talak 38 (1480); Ebu
Davut Talak 39,40; Nesai Nikah 22, Talak 10 (3552);
Muvatta Talak 67(1210); Darimi Nikah 7 (2177); ibn Hibban
1993: IX, 356 (4048).

Kuran’da engelli haklarinin belirlenmesinde en énem-
li rol oynayan kisinin ibn Ummi Mektim oldugunu séylemek
mumkundir. Islam'da engellilerle ilgili cesitli hiiktimlerin
belirlenmesi, Abdullah ibn Ummi Mektim vesilesiyle miim-
ktin olmus, onlarin vekil birakilmalari, imamlik yapmalari,
muezzinlik yapmalari, savasa istirak etmeleri, farz namazla-
ra katilmalari, korunma amaciyla képek beslemeleri gibi ko-
nular aciklik kazanmistir. (Aydinli, 1999: XX, 434; Ayrica
Ibn Ummi Mektim’un képek beslemesine izin verilmesi ile
ilgili olarak bkz: ibn Sa’d, tsz: IV, 208)

Abese suresinin yukarida mealini verdigimiz ilk on iki
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ayetinin inis sebebi olan olayda da ibn Ummi MektGm’tin var
oldugu soOylenmisti. Peygamber, Mekke’nin zengin ve ileri
gelenlerinden Ebu Cehil (Amr ibn Hisam), Umeyye ibn Ebi
Halef, Abbas Ibn Abdtilmuttalib ve Utbe ibn Ebi Rebia ile
dzel bir gériisme yaparak, onlari Islam’a davet eder. Islam’in
glclenmesi acisindan bu kimselerin Muisliman olmalarini
cok arzu eder. Peygamber Umeyye ibn Halef ile konusurken
yukarda hakkinda kisaca bilgi verdigimiz gérme engelli Ab-
dullah ibn Ummi Mektum gelir ve Peygambere: ‘Ey Allah’in
Peygamberi! Allah’in sana 6grettiklerinden bana 6gret!” diye-
rek kendisine Kur’an’dan bir ayet okumasini ister. Peygam-
ber, s6ziinlin kesilmesinden hoslanmaz, ytizinu eksitir, on-
dan yUz cevirir ve digerlerine yonelir. Peygamber s6zinu bi-
tirip kalkacagl sirada vahiy gelir, Abese suresinin konu ile
ilgili ayetleri indirilir (Beyzavi, 1996: V, 451; Kurtubi, 1952:
XIX, 212). Peygamber, bu olaydan sonra Abdullah ibn Ummi
Mektam’a ikram etmis, onunla konusmus, hatirini ve bir
ihtiyacinin olup olmadigini sorarak onunla ilgilenmistir. Ne
zaman onu gorse “Merhaba ey Allah’in kendisi sebebiyle beni
ikaz ettigi kimse!” diyerek ridasini yere yayip yanina oturta-
rak ona iltifat géstermistir. Bir ihtiyaci olup olmadigini sor-
mustur (ibn Kesir, 1981: IV, 471; Suyuti, 1993: VIII, 416~
418; Kurtubi, 1952: XIX, 211-213).

Indirilis nedenini aktardigimiz bu ayetler Kur’an’da
O0zelde gorme engelliler genelde de tim engellilerle ilgili
6nemli bir 6rnektir. Gérme engelli bir kisinin sahsinda onun
adi zikredilmeden anlatilan bu olay, evrensel bir ilahi kitapta
evrensel bir boyut kazanmis ve tiim zamanlara engellilere
kars1 nasil davranilmasi gerektigini ortaya koymustur. Sira-
dan bir insan tarafindan yapildiginda kiictik bir nezaketsiz-
lik, basit bir hata olarak degerlendirilecek bir davranis bir
peygamber tarafindan yapildiginda ilahi bir ikazi hak eden
buyuk bir yanlisa déntisebilmektedir (Esed, 1999: III, 1236).

Zira tim insanliga rahmet olarak gonderilen peygamberin
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bu hatasi kendisiyle sinirli kalmayacaktir. Boylesi bir olayin
Kur’an’a konu olarak secilip aktarilmasi da “engelliler” ko-
nusunda Kur’anin tutumunu anlamamiz acisinda oldukca

onemlidir.

Gorme engelli sahsin isminin zikredilmeden ondan
ama sifatiyla s6z edilmesi onun ilgi ve alakaya digerlerinden
daha layik olduguna isaret ettigi kadar (Vehbi, 1969: XV,
6346) evrensel bir mesajin engellilere kars: yaklasimini da
insanhga sunmaktadir (Gtl, 2005: 53). Bir anlamda Kur’an
caglar 6ncesinde yasanmis bu olaya yer vererek gelecek do6-
nemlerde de bu olayin engellilerin haklar1 adina bir 6rnek
olmasini saglamistir. Olay1r hususi olmaktan ¢ikarmis, olaya

umumi bir nitelik kazandirmistir (Yazir, tsz: VIII; 5575).

Peygamberin bu olaydaki tutumundan hareketle onun
engelli birine deger vermeyen bir kimse oldugu sonucunu
cikarmak dogru olmaz. Zira peygamberin hayatindaki baska
ornekler onun boylesi bir kimse olmadigini géstermektedir.
Burada peygamberin Islam’a davet ederken yaptig1 bir tercih
hatasindan séz edilebilir. O, Islam’in daha ¢abuk yayilmasini
saglamak icin Mekke’nin elitlerinden bir toplulugu hedef
kitle olarak kabul etmis ve onlarin iman etmelerinin kendi
hareketini rahatlatacagini distinmusta (Ates, 1991: X, 320).
Ancak Allah bu tercihin yanlis oldugunu zira davete muha-
tap olmada o6nceligin zengin ve seckinlikte degil de fakir,
yoksul, engelli de olunsa “istekli olma” “hazir bulunma” ol-
dugunu carpici bir tslupla ortaya koymaktadir.

Bu olay Islam’in sekil ve servetten, makam ve riitbe-
den ziyade insan onuruna ve kisiligine deger veren bir din
oldugunu ortaya koymaktadir. Allah, iman etmis gérme en-
gelli biri ile ilgilenmeyen peygamberini ikaz etmek suretiyle
bir taraftan imanin degerine isaret ederken (Yildirim, tsz:
XIII, 6595) diger yandan insani degerleri 6n planda tutmanin

gerekliligini vurgulamistir. Kur’an’in bu ferdi olayi ele alarak
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peygamberi siddetli bir sekilde uyarmas: yerytztiintin deger-
leri yerine ilahi degerleri, haksiz beseri o6lcliler yerine adil
ahlaki degerleri yerlestirmeye calismasindandir (Salih, 1994:
204).

Toplumlari egitmede, onlara etik degerleri ulastirmada
zengin-fakir, engelli-engelsiz ayrimi yapmadan hepsine esit
imkanlar sunulmasinin gerekliligi ayetlerle ortaya konularak
bir bakima egitimde firsat esitligine dikkat cekilmektedir.
(Vehbi, 1969: XV, 63406). Hatta ayetlerin tislubundaki sertlik
dustntlturse engelli bireyleri, sosyal hayatta dezavantajl
durumda olan kimseleri egitmeye daha da 6nem verilmesi
gerekliliginin vurgulandigini séyleme mumkindir. Bunun
icin aranan “istekli olma”, “hazir bulunma” halidir. Bu konu
Kuranin iki yerinde daha glindeme getirilmektedir.
(En’am;6/52, Kehf;18/28).

Peygamberin gérme engelli sahabelerle ilgili bazi diya-
loglar1 da onlarin toplumsal hayata katilmalarini tesvik edici
ve hayatlarini kolaylastirici niteliktedir. Konunun anlasilma-
sina hem katk: saglayacagi hem de yukaridaki olayda pey-
gamberin engelli bireye muamelesinin nedeninin ona deger
vermemesi olmadigini ortaya koymak acisindan bu diyalog-

lar 6nemlidir.

Gorme engelli bir sahis Hz. Peygamber’e geldi ve “Ey
Allah’in Resuldl! Elimden tutup beni mescide getirecek bir
kimsem yok!” dedi ve namazini evinde kilmasi i¢in izin iste-
di, Peygamber o6nce ona izin verdi. Adam dénip giderken
tekrar cagirdi ve “Ezani isitiyor musun?” diye sordu. Adam
“evet” deyince, “Oyleyse davete icabet et!” buyurdu (Mtislim,
Mesacid 255). Konu ile ilgili rivayetlerden bu soruyu soran
sahsin Ibn Ummi Mektim oldugu anlasilmaktadir. Evi ile
mescidi arasinda hurmaliklarin ve agaclarin oldugunu ve
her zaman kendisini getirip géttirecek birilerinin bulunma-

digin1 soyleyerek, evinde namaz kilmasina izin vermesini
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istemis, Hz. Peygamber ezani isitip isitmedigini sordugunda
“evet” demesi lizerine: “Oyleyse senin icin bir ruhsat bulami-

yorum!” buyurmustur (Ebi Davud, Salat 46).

Itban b. Malik ama oldugu halde kavmine imamlik
yapmistir. O, peygambere “Ey Allahin Resulti karanlik olu-
yor, sel oluyor bende gozleri iyi gbrmeyen bir adamim evimde
bir yerde namaz kilarsan, bende orayr namazgah edinirim.”
demistir. Peygamber onun evine gelerek “Nerede namaz kil-
may1 seviyorsun?” diye sormus. Itban evin bir yerini goster-
mis, peygamber de orada namaz kilmistir. Daha sonra pey-
gamber, Itban’in kendisine ikram ettigi yemekten yemistir.
(Buhari, Ezan 40, I. 163; Teheccud 36, II. 55-6; Ahmed,
Musned, IV. 44, V. 449-450; Malik, Muvatta, Kasru’s-Salat
86) Bu olay bile basli basina peygamberin engellilerle birebir
ilgilendiginin onlarin ihtiyaclarini karsilamada bir lider ola-

rak nasil hassas davrandiginin gostergesidir.

Bu iki olayda peygamberin iki ayri1 tutum sergilemesi
yani Itban bin Malik’e evinde namaz igin izin verdigi halde
Abdullah ibn Ummi Mektim’a izin vermemesi evinin mesci-
de ezani isitecek kadar yakin olmasiyla aciklanabilir. Diger
taraftan ibn Ummi mektGm’un mescide devam etmesinde
1srar etmesi hem cemaatle namaz kilmanin énemine bir vur-
gu hem de topluma katkilari olacak boylesi yetenekli bir
sahs1 sosyal hayat icerisinde gdérmek isteyisi olabilir (Erul,
2003: 8-39). Engelli bireylerin dini aktivitelere devam etmesi
toplumdan kopmamasi yaninda bir de yasadig olumsuz du-
rumu kabullenmesi adina son derece énemlidir. Arastirma-
lar, engellilerin yasadiklari olumsuz durumun TuUstesinden
gelmesinde “dini basa ¢ikma”nint ne kadar énemli oldugunu

ortaya koymaktadir. Bu olay1 engelli bireylerin dini sosyal-

t Dini basa ¢ikma; “bireyin yasaminda karsilastig stresli durumlarda din
ve maneviyatindan kaynaklanan bilissel veya davranissal teknikleri kul-
lanmas1” olarak tanimlanmaktadir. Bir baska deyisle “kisinin inancini
hayatin ortaya cikardigi problem ve stres ile muticadele stirecindeki kul-
lanma yolu” olarak ifade edilebilir (Bkz: Kula, 2005: 59-61).
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lesmelerine katki saglayacak bir 6rnek olarak diistinmek
mumkindir. Bu baglamda imkanlar élctistiinde 6zellikle ev
ortamlarinda engellilerin muezzinlik, imamlik gibi goérevleri
Ustlenmelerine imkan vermek cevreye uyum saglamalarina
katki yapmak adina énemlidir. (Kula, 2004; 17-45).

GuUnumuizde engelli bireylerin en ¢ok arzu ettikleri;
toplumdan tecrit edilmemek, yeteneklerine uygun alanlarda
istihdam edilerek Uretici bireyler olmak, ideallerini gercek-
lestirmelerine engel olunmamas: ve onlarin kisiliklerini ger-
ceklestirmelerine yardimci olunmasidir. Peygamberin onlara
cesitli gorevler vermesi, savaslara katilmalarina izin vermesi,
mescide gidip-gelmelerinde glicltik olmasina ragmen gorme
engelli sahabilerin cemaate devam etmelerini 1srarla isteme-
si, bir anlamda engellilerin bugtin dile getirdigi talepleri o
giin gerceklestirmeye calistigini ortaya koymaktadir. Ozellik-
le onlarin sosyal hayata aktif bir sekilde katilmalarini sag-
lamak buglin en cok arzu edilen ve gerceklestirilmeye calisi-
lan bir husustur. Peygamberin gérme engelli sahabelerin
israrla o glin toplumsal hayatin 6nemli bir merkezi olan
mescide gelmelerini istemesi onlar1 toplumsal yasama katma

cabasi olarak diistintlebilir.

Burada tizerinde durulmas: gereken konulardan biri
de engelli bireylerin yonetimde etkin goérev alip alamayacak-
lar1 konusudur. Zira toplumda yaygin kanaat onlarin daha
cok tuiketici/dilenci durumda olduklar1 ve yardim edilmeye
muhtag¢ olduklar: seklindedir.* Halbuki peygamberin Abdul-
lah ibn Ummi Mektam’u on Ug¢ defa yerine vekil birakmasi

son derece 6nemli ve engellilerin —6ziUr durumu goéz éntinde

# Konuyla ilgili Kula’nin 15 gérme engelli ile 25 ortopedik engellinin camiye
gittiklerinde karsilastiklari tutumla ilgili yaptigi arastirma bulgularinda
hemen hemen her iki engelli grubuna para yardimi yapanlarin orani
%88’dir. Bu da toplumda engellilere nasil bakildigina dair bir ipucu
vermektedir.(Kula, 2004. Engellilere Verilecek Teblig Ve Irsad Hizmeti,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 4 (4)
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bulundurulmak sartiyla- yonetici hatta “lider” olabilecekleri-
ne bir isarettir. Toplumdaki engelli insanlarin lider/yonetici
olamayacaklari yanlis kanaatine karsin Islam diinyasinda
12. ytizyilda Ispanyanin en énemli bir hukukcusu olan ibn
Hazm, engelli olmanin toplumun lideri olmaya bir engel tes-
kil etmeyecegini savunmustur (Ibn Hazm, trsz: IV, 129). Oy-
leyse engelli bireyleri yonetimde etkin rol almaktan mahrum
birakmamak ve topluma katkilarini goz ardi etmemek gere-
kir.

Bu noktada engellilerin en 6nemli sorunlarindan bir
digerine isaret etmek yerinde olacaktir. Issizlik ve calisma
yasamindan kaynaklanan sorunlar, engellileri kusatan so-
runlar arasinda, adeta diger sorunlarin da temeli konumun-
da olan, bir diger ifadeyle dogrudan dogruya diger sorunlar:
doguran ya da bu sorunlarin daha siddetle yasanmasina
neden olacak etkilerde bulunan bir 6zellige sahiptir. Calis-
mak, Uretken olmak, insanca ve onurlu bir yasam strdure-
bilmenin 6n kosuludur. Bu ylzden engelli bireyin de toplu-
ma uyumunda, toplumla buittinlesmesinde bir ise sahip ol-
mas1 bliyluk o6nem tasimaktadir. Bu onlarin hem yasam
standartlarini ytikseltmelerinde hem de bir is yapabilme 6z-
gliven ve huzurunu yakalamalarinda son derece 6nemlidir.
Peygamberin onlara sadece merhamet géstermeyip hem yo-
netimde hem de baska alanlarda etkin gorevler vermesi bu
yonuyle de anlamlidir.

Sonug¢ olarak Kur’an gérme engellileri onlar1 onurlan-
dirmak acisindan bir olayla giindemine almistir. Bu olay
Kur’anin sadece gorme engelliler degil, butin engellilere
kars1 yaklasimini ortaya koyar niteliktedir. Hatta sadece bu
olayin Kur’an’a konu yapilmasindan bile Kur’an’in engellilere
ne kadar 6nem verdigi anlasimaktadir. Olaydan cikarilan
onemli baska bir sonuc¢ da engellileri egitmede diger bireyler
gibi esit imkanlar: saglamak gerektigidir. Ayetler gintimutizde
engellilerin rehabilitasyonlarina isaret eder mahiyettedir.
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Zira arinmak amaciyla gelen ama sahsin egitimi, bilgilenme-
si, bilin¢clenmesiyle ilgilenmedigi i¢cin peygamber uyarilmistir.
Ayrica olayin Kur’an’da yer almasina sebep olan ibn Ummi
Mektam’la ilgili bilgiler de engellilerle ilgili bircok konuya
1s1k tutmaktadir. Bunlar; engellilerin yonetici olmalari, vekil
birakilmalari, imamlik yapmalari, miezzinlik yapmalari, sa-
vasa istirak etmeleri, farz namazlara katilmalari, korunma
amaciyla kopek beslemeleri konularidir. Bu olay ve bu olayin
anlatildigi bu sure engelli haklari adina Allahin Kur’an’a
yerlestirdigi 6énemli bir 6rnektir.
Gorme Engellilerin Sorumluluklar:

Allah, insanlar1 ancak glicleri oraninda sorumlu tutar.
Onlan giclerinin yetmedigi seylerden sorumlu tutmaz. Bu
gercek Kur’an’da dile getirilmektedir. (Bkz. Hac, 22/78, Ba-
kara, 2/185, Bakara, 2/286, Nisa 4/28, A'la 87/18).

Bu ayetler Islamin sorumluluk konusunda ortaya
koydugu kolaylastirmadan yana ilkeleri ifade etmektedir.
[slami hiikiimler “mtikelleflerden zorlugun kaldirilmasi” ge-
nel ilkesi izerine kurulmustur. Bu cerceve icinde gérme en-
gelli insanlar dini gorevlerle ilgili olarak ancak guliclerinin
yettigi seylerden sorumludurlar. Genel olarak engelli insan-
larin 6zel olarak da gdérme engelli insanlarin sorumlulugu ile
ilgili olarak Kur’an “kolaylastirma” genel ilkesini strdirtr
ve iki ayette bu konuyu diizenler.

“Gérme engelli icin bir gticliik yoktur, ytirtime engelli
icin bir gticliik yoktur, hastaya da bir gtigliik yoktur...” (Nur,
24/61).

“Gérme engelli olana giicliik yoktur, yiirtime engelli
olana gti¢liik yoktur, hastaya da gii¢liik yoktur. Bununla be-
raber kim Allah'a ve peygamberine itdat ederse, Allah onu,
altindan wrmaklar akan cennetlere sokar. Kim de geri kalirsa,

onu act bir azaba ugratwr.” (Fetih 48/17).

Her iki ayetin de daha iyi anlasilmasi, ayetlerde Ucer
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defa yer alan “harac” sézcliglinin anlasilmasina bagh go-
runmektedir. Soézltklerde icinden gecilmesi zor, sik calilik
anlamina gelen “harac;” stiphe, i¢ sikinti, ginah ve haram
sebebiyle meydana gelen sikinti manasinda kullanilir (ibn
Manzar, tsz: II, 234).

Kur’an’da “harac” kelimesi on Uc¢ yerde gecmektedir.
(Maide 5/6, Araf 7/2, Tevbe 9/91, Hac 22/78, Nur 24/61(3
kez), Ahzab 33/37, Ahzab 33/38, Ahzab 33/50, Fetih
48/17) Genel olarak bu kullanimlar; Alahin emirlerinin in-
sanin kaldirabilirligi ile orantili oldugu ve herkesin ihtiyaci-
na, maziretine gére ruhsatlar verildigi anlamini icermektedir.
(Yazir, tsz: III, 2121) Kur’an’daki kullanimlarinda sek/ stiphe,
(Nisa 4/65, Araf 7/2, Enam 5/125) darlik/siknty/zorluk
(Maide 6, Hac 78) ve giinah (Tevbe 61, Fetih 17, Nur 61) ol-
mak Uzere Ui¢c anlamla aciklanmistir. Kelimenin etimolojik
yapisinda var olan “i¢ stkintt” manasi ayetleri anlamada 1s1k
tutar mahiyettedir. Allahin emrini engelleri nedeniyle yerine
getiremeyen kimselerin bunu yapamamalarindan dolay:1 bir
i¢ sikint1 yasamamalarina da zimnen isaret edilmistir. Ayrica
kelimede bir sorumlulugun olmadig1 anlamindan ziyade glic-
ltgtin olmadigr anlami vardir. Bu da akil sahibi her gérme
engellinin diger konularda Allah’in emirlerine muhatap ol-
dugunu, glic yetiremeyecegi konularda onlarin izinli sayila-
caklarini anlatmaktadir (Gtl, 2005: 46).

Nur suresinin 61. ayetinde ifade edilen “gérme ve yti-
riime engelli ile hastadan gticliigiin kaldirlmasiun” ne de-
mek oldugu hususunda degisik goértsler ileri stUrdlmustar.
Bununla, bu 6ztir grubundan olanlarin savas konusunda
izinli sayildiklarini anlayanlar bulundugu gibi, ayetin deva-
mina dayanarak onun yeme, icme konusunda bir dlizenleme
icin oldugunu anlayanlar da vardir (Taberi, 1985: XVIII, 168;
Ibn Kesir, 1981: III, 305).

Tefsir kaynaklarinda aktarildigina goére Medine doéne-
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minde Muslimanlar savasa ciktiklarinda, engellileri ve stire-
gen hastalig olanlar1 gétirmuiyor ve onlara evlerinin anah-
tarlarini teslim ederek, “Size evimizden yemenize mitisaade
ediyoruz.” diyorlardi. Ama onlar “Birbirinizin mallarin karst-
likli nzaya dayanan ticaret mali olmast disinda batil yollarla
yemeyiniz.” (Nisa 4/29), ayetini dikkate alarak bunu giinah
kabul ediyor, “Onlar yokken evlerine giremeyiz.” diyorlardi.
Iste onlar icin bir ruhsat olmak tizere bu ayet indirilmistir.
(Taberi, 1985: XVIII, 169) Buna goére ayetin manasi, “Allah,
savasa cekip gittiklerinde, evlerinin anahtarlarini verdikleri
kimselerin onlarin evlerinden yiyip icme hususunda, engelli
olanlar icin bir sakinca olmadigini bildirdi.” seklindedir
(Razi: 1995: XVII, 151-152; Beyzavi, 1999: IV, 201). ibn Ab-
bas’a gére de ayet bunun Ulizerine inmis ve engellilere bu ko-
nuda kolayliklar getirmistir (Kurtubi 1952: XII, 312). Ayetten
ve indirilis nedeni olarak verilen bilgilerden anlasilan o ki
engelli olan kisi, achigini gidermek icin kendine verilen im-
kanlardan faydalanmalidir. Bir blitiin olarak toplum, engelli-
lerin ihtiyaclarini karsilayabilecek ortamlari olusturmali ve
onlarin kolaylikla bu imkanlardan yararlanma ayricaligi ta-
nimalidir.

Ayette, “Gticliik/ stkinti yoktur.” buyrulmakla 6ncelikle
engellilere yapamayacaklar1 gérev ytkletilemez, bunlar ya-
pamadiklarindan dolayir sorumlu olmazlar anlami mevcut-
tur. Bununla birlikte ayeti su sekilde anlamak da mtimkuin-
dur. “(Ey Mtiminler, hepiniz birbirinizle kardessiniz; bunun
icindir ki) gérme engelli icin (saglikli kimselerden yardim ka-
bul etmekte) bir sakinca/gticliik yoktur, ytirtime engelli icin
(saglikli kimselerden yardim kabul etmekte) bir sakin-
ca/ glicliik yoktur, hasta icin (saglikli kimselerden yardim ka-
bul etmekte) bir sakinca/ gticliik yoktur” (Esed, 1999: II, 722).
Zira kardesin kardese yaptig1 yardim sebebiyle gerek yardimi
yapan gerekse kendisine yardim yapilan icin bir sikinti séz
konusu olamaz. (Esed, 1999: II, 723).
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Son dénemlerde engellilerin sosyalizasyonu konusun-
da giindeme gelen “engellilerin esit haklardan yararlanmasi
ve sosyal hayata uyum saglamasi icin toplumun bilin¢lendi-
rilmesini saglayacak bir strateji” olarak tanimlanan “toplum
temelli rehabilitasyon” (Boltikbasi, 2004: www.ozida.gov.tr)
ilahi kitapta farkl ifadelerle dile getirilmekte ve toplum bir
anlamda engellilerin sosyalizasyonu konusunda egitilmekte-
dir.

Ayrica engelli bireylere toplum tarafindan sahip cikil-
masina da bir vurgu vardir. Cahili toplumun engelli bireyler-
le ayn1 sofrada yemek yememek seklindeki yanlis adetlerini
(Taberi, 1985: XVIII, 168) duizelten bu ayet ayni zamanda
onlarn diger bireylerle insani iligkilerde ayni dtizeyde olduk-

larini da ortaya koymaktadir.

Buglin engelli bireylerin en fazla sikayet ettikleri ko-
nulardan birisi toplumda kendilerine yapilan negatif ayrim-
cibk ve toplumla butinlesmede yasadiklari sikintilardir.
Ozurltler Kanunun 4. maddesinin a bendinde “Devlet, insan
onur ve haysiyetinin dokunulmazlig: temelinde, éztirliilerin ve
oztirliiltigtin her tiir istismarnina karst sosyal politikalar gelisti-
rir. Oziirliiler aleyhine aynmcilik yapilamaz; aynmcilikla mii-
cadele éztirliilere ydnelik politikalarin temel esasidir.” denile-
rek her tarld ayrimciligl 6nlemeyi amacglamistir. Fakat engel-
lilere toplumun ayrimci bakis acisini degistirmek icin ¢ikari-
lan kanunla birlikte toplumun bu konuda ciddi egitimi de
gerekmektedir. Peygamber donemindeki toplumun engelli
bireylere karsi takinmis oldugu ayrimc: tutumu ilahi kitabin
Nur Suresi 61. ayette dile getirmesi ve bu tutumu elestirmesi
oldukca anlamlidir. Engellilerle ayni sofranin paylasilabile-
ceginin ayetle bildirilmesi hem toplumdaki bu yanlis ayrim-
ciligr dizeltmeye yonelik hem de onlarin toplumla butin-
lesmelerini saglamaya yonelik bir dizenleme olarak deger-

lendirilebilir.
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Nur suresinin 61. ayetinin, savasa katilma konusun-
da engelli bireylerden sorumlulugu kaldiran bir ayet oldugu
seklindeki yoruma yukarida isaret edilmisti (Taberi, 1985:
XVIII, 169). Ancak cihat konusunda onlara daha acgik sekilde
bir ruhsatin tanindigi ayet Fetih suresinin 17. ayetidir. Yu-
karida mealini verdigimiz bu ayette engelli bireyler, dénemin
sartlar1 geregi Allah ve peygamberi tarafindan son derece
6nem verilen bir konuda acikca muaf tutulmuslardir. “Siz-
den o6ncekilerin geri déndiigti gibi siz de geri dbénerseniz size
act verici bir azapla azap edilir.” (Fetih 17/48) ayeti inince
engelliler ve strekli hastaligi olanlar kendi yetersizliklerini
dile getirerek konuyla ilgili durumlarini sormuslar. Bunun
lzerine “Gdérme engelliye gticliik yoktur, ytirtime engelliye

»

gticliik yoktur, hastaya giicliik yoktur...” ayeti indirilmistir.
Yani savasa katilamayacak durumda engeli olanlara geride
kalmalarindan dolay: bir glinahin olmadigi ifade edilmistir
(Kurtubi, 1952: XVI, 273). Ayet sadece gérme, ylrlime ve
slUrekli hastaligi bulunanlarin degil tim engellilerin savasa
katilma konusunda izinli sayilacaklarini bildirmektedir

(Taberi, 1985: XVI, 84).

“Mtiminlerden 6ztir sahibi olmaksizin oturanlarla Allah
yolunda mallaryla, canlarnyla cihad edenler esit olamazlar.
Allah, mallanyla, canlaryla cihad edenleri, derece itibariyle,
oturanlardan tstiin kidi. Allah onlarnn hepsine de cenneti
vaat etmistir. Bununla beraber Allah miicahitlere, oturanlarin
tizerinde biiytik bir ecir vermistir” (Nisa 4/95) ayeti indirildi-
ginde “6ziir sahibi olmaksizin” ifadesi yoktur. Ibn Ummi
Mektim: “Ben amayim nasil olacak?” diyerek durumunu
sormus. Bunun Uizerine hemen orada peygambere vahiy ge-
lerek “6ztirlii olanlar hari¢” ifadesi indirilmistir (Beyzavi,
1999: II, 239; Taberi 1985: V, 228). Olay baska bir rivayette
de su sekilde anlatilmaktadir; “Mtiminlerden oturanlarla Al-
lah yolunda cihat edenler bir olmaz.” ayeti gelince peygam-
ber; filani1 cagir dedi. Baska bir ifade de; Zeyd’i cagir dedi.
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Zeyd de beraberinde divit, levha ve kemikle geldi. Peygam-
ber; “Mutminlerden oturanlarla Allah yolunda cihat edenler
bir olmaz.” yaz dedi. Peygamberin arkasinda bulunan ibn
Ummi Mektim, Ey Allahin Resulii! “Ben gérmuiyorum.” dedi.
Bunun Uzerine “6ztir sahibi olanlar disinda” ifadesi indirildi
(Suytti, 1993: I, 639; San’ani, 1989: I, 169; Ebu Suud, tsz:
I, 220). Ibn Sa’d da bu konuyla ilgili cesitli rivayetlere yer
vermistir (Ibn Sa’d, tsz: IV, 210).

Ayrica Tebuik seferi 6ncesinde inen bir ayette soyle
buyurulmaktadir: “Ey iman edenler! Gerek hafif ve gerek agwr
olarak savasa cikin, mallarinizla ve canlarinizla Allah yolun-
da cihad edin. Eger bilirseniz, bu sizin icin daha hayuwlhduwr.”
(Tevbe 9/41). Bu ayet genel anlamiyla Abdullah Ibn Ummi
Mektim gibi gérme engellileri de kapsiyordu. Zira bu ayet
gelince Ibn Ummi Mektim benim de tizerime farz mi demis
peygamber de “evet” cevabini vermistir (Ebu Sudd tsz: IV,
67). Ancak daha sonra inen su ayette; “Allah ve Rasul’i icin
6gtit verdikleri takdirde, zayiflara, hastalara, harcayacak bir
sey bulamayanlara (savasa katiilmamaktan dolayt) bir gtinah
yoktur. lyilikte bulunanlann aleyhine bir yol yoktur. Allah ¢ok
bagislayandir, cok merhamet edendir.” (Tevbe 9/91) yaslh ve
engelliler (Esed, 1999: I, 377) zayiflar, hastalar ve savasta
harcayacak bir sey bulamayacak kadar yoksul olanlar kap-
sam dis1 birakilmiglardir. Ayette ifade edilen “zayiflar”
(duafa’) ile yaslilar, stregen hastaligi olanlar, engelliler,
“harcayacak bir sey bulamayanlar” (vellezine la yecidin) ile
fakirler kastedilmistir (Zemahseri, 2003: II, 291).

Kur’anda gbérme, ylirime engellinin ve hastanin Allah
yolunda savagsmaktan uzak kalmalarindan dolay: onlara bir
glcltigtin bulunmadigl Fetih 17. ayetle acikca ifade edilmek-
tedir. Bu ug¢ smnif engellinin zikredilmesi bu iznin sadece on-
larla sinirli oldugu anlamina gelmez, kisiyi Allah yolunda
savasa aktif olarak katilmaktan alikoyan her turlt eksiklik
veya engelliligi mecazen ifade etmektedir (Esed, 1999: III,
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1048). Boylesi bir engel nedeniyle savasa katilamayanlar,
geri hizmetleri tam yaptiklari ve iyi davranislarda bulunduk-
larn takdirde savasa katilanlarin ecrini alabilirler. Burada
6nemli olan engelleri nedeniyle fiilen savasa katilamamis
olanlarin goénulden Allah’in ve Elgisinin ¢agrisina uyma ar-
zularnidir. Allah’in cagrisina goénuilden uyma, maddi olarak
mucadele edemeyecek durumda bulunan, ama kalben sa-
vascilarla birlikte olmay1 gontilden arzu eden kisiler icin ge-
cerlidir (Esed, 1999: III, 1048). Zira peygamber, Tebuk sefe-
rinden doénerken Medine'ye yaklasinca séyle buyurmustur:
“Siz Medine’de birtakim kimseler biraktiniz ki, siz yUrtayuts
yaptikca, Allah yolunda harcadikca ve bir vadiyi gectikce,
onlar da orada sizinle birliktedir.” “Onlar Medine’de iken,
nasil bizimle olurlar?” sorusuna: “Evet onlar Medine’de; fa-
kat kendilerini o6zUrleri alikoydu.’diye cevap vermistir
(Buhari, Cihad, 35, Megazi, 81; Ebu Davud, 19). Baska bir
rivayet de soyledir: “Stphesiz siz Medine’de birtakim adam-
lar biraktiniz. Sizin her vadi gecisinizde her yol alisinizda
onlar sizin ecrinize ortak olurlar. Clinki onlar1 6zUrleri ali-
koymustur” (Ibn Mace, Cihad 6).

Diger yandan Abdullah Ibn Ummi Mektam, Tebuk
gazvesinden sonra indirilen ve savasa fiilen katilanlarin, ge-
ride kalanlardan Utistiin oldugunu; ancak engelli olanlarin bu
hikmtin disinda tutuldugunu bildiren ayete ragmen, o gin-
den sonra yapilacak savaslara katilacagini séyleyip sancagin
kendine verilmesini istemistir (Zehebi, 1993: I, 363). Ruhsat
ayetinin indirilmesinde bizzat onun amaligini dile getirmesi-
nin rolti oldugu yukaridaki rivayetlerden anlasilmaktadir.
Ancak onun zirhini giyerek elindeki siyah bir sancakla
Kadisiye savasina katildigi, savastan sonra Medine'ye do-
nlnce savasta aldigl yaralar ylUzlinden vefat ettigi veya
Kadisiye'de sehid dusttigi rivayetine daha 6nce yer verilmis-
ti (iIbn Abdi'l-Berr, 1991: III, 1199; Ibn Sa’d, tsz: IV, 212).

Rivayetlerden anlasilan Onun gérme engelini bir dezavantaj
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olarak degil savas meydanindan geri déonememe adina bir
avantaj olarak gérdtgudur (ibn Sa’d, tsz: IV, 210). Abdullah
ibn Ummi Mektim’un, gérme engelliden giicliigiin kaldirildi-
gin1 ifade eden ayetlere ragmen savasa istirak etmesi engelli-
lerin glg¢ yetirebilecekleri konularin biraz da kendilerinin
azim ve gayretine bagli oldugunu goéstermesi acisindan an-

lamlidir.

Sonuc¢ olarak Nur suresinin 61. ayeti her ne kadar
cihad icin 6zelde gérme engellilere genelde tim engellilere
bir iznin verildigi seklinde anlasilsa da ayetin devamina ba-
kilarak bunun o glintin toplumunda var olan engellilerle bir-
likte ayni sofrayi paylasmama seklindeki bir yanlis adeti da-
zeltmeye yonelik olarak anlayanlarin yorumu daha dogru
gorunmektedir. Béyle anladigimiz zaman da ayet, buglin
engellilerin en buyuk sikayet konularindan biri olan toplum
tarafindan onlara yoneltilen dislama ve ayrimciligin kaldi-
rilmasi adina Allahin Kur’an aracilig: ile insanliga génderdigi
6nemli bir isarettir. Kur’an bu uyarn ile bir anlamda “toplum
temelli rehabilitasyon”u o dénemden baslatmistir. O engelli-
lerin toplumla btitinlesmelerinin éntindeki toplum kaynakl
bir sorunu ortadan kaldirmay: hedeflemistir.

Fetih suresi 17. ayette Nisa suresi 95 ve Tevbe suresi
91. ayetlerde o donemde son derece bluiylik 6neme sahip olan
cihat konusunda engellilere ve stregen (kronik) hastaligi
olanlara “katilmama” izni verilmistir. Zira Islam dini bir ko-
laylik dinidir. Bununla birlikte bu ruhsatlar engellileri ta-
mamen sosyal hayat disina itecek bisbitin onlari sorumlu
olmaktan uzaklastiracak mahiyette degildir. Zira onlara “So-
rumluluk yoktur.” denilmemis “Giicliik yoktur.” denilmistir.
Gug yetirebilecekleri konularda etkin bir sekilde gorev alip,
sorumluluk tstlenebilirler. Bunun en glizel 6rnegi de Abdul-
lah b. Ummi Mektam’dur. Onun kendine olan ézglveni bir-
cok 6nemli gorev Uistlenmesini saglamistir. Engelli bireylerin

hayatta aktif olarak gorevler Ustlenmemelerinin 6nemli ne-



Mtinir TEZCAN =163

denlerinden biri de 6zgliven eksikligidir. Peygamberin mes-
cide gelmemek icin izin isteyen ama bir sahabeye israrla
mescide gelmesini istemesi onlarin toplumdan uzaklagsma-
malarini istemesi seklinde anlasilabilecegi kadar onlarin en
azindan mescide gelmekle bile bir is yapabilecekleri 6zgtve-
nini kazandirmaya yo6nelik bir tutum olarak da degerlendiri-
lebilir. Ayrica dini aktivitelere katilmak engellilerin yasadik-
lart durumla basa ¢ikmalarinda yardimci olacaktir. Zira ya-
pilan arastirmalar dini basa c¢cikmanin engelli insanlar tize-
rindeki etkisini ortaya koymaktadir. Engellilerden dindar
olanlarin yasadiklart bu olumsuz durumu kabullenmekte ve
onun kendileri tizerindeki psikolojik olumsuzluklarini berta-
raf etmede daha Dbasarili olduklar1 goértlmektedir
(Zhang ve Frank, 2005; Kula, 2005).

3) Gorme Engellileri Tedaviye Tesvik

Kur'an’da gérme engellilerden tedavi baglaminda iki
olayla séz edilmistir. Iki ayette Hz. isa’min Allahn izni ile
dogustan goéremeyenleri (ekmeh) iyilestirdigi ve Hz. Yakub’un
gérmeyen gozlerinin iyilestigi bildirilmektedir. (Ali Imran
3/49, Maide 5/110)

Her iki ayette gecen “ekmeh” kelimesi giindliz gorip
gece gorememe, bulanik gérme ve mecazi olarak nereye gide-
cegini bilmeden aklina eseni yapma gibi anlamlara gelse de
daha cok dogustan gérememeyi ifade icin kullanilmaktadir
(ibn Manzar, tsz: XIII, 536; FirGzabadi, tsz: I, 1616; Feyami,
tsz: II, 541). Taberi de bu kelimenin iyi gérmeyen (a’mes),
glindtiz gortip gece gormeyen, dogustan iki gézi de kapali
olan ve ama ile ayni anlamda kullanildigina dair rivayetleri
aktarmaktadir (Taberi 1985: III, 276; Ayrica bkz: ibn Kesir,
1981: I, 365; Kurtubi, 1952: IV, 94). Allah’in o dénemde te-
davisi mimkin gérinmeyen bu iki hastaligi Hz. Isa eliyle
tedavi ettirmesi, hem onun peygamberligine bir delil hem de
bu tur rahatsizliklarin tedavi yollarinin aranmasina bir isa-
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ret olarak dustnulebilir. Ozellikle dogustan gérememe an-
lamindaki “ekmeh” kelimesinin tercih edilmesi olayin muci-
zevi boyutunu ortaya koymasi acisindan anlamlidir. Zira
buglinkd tip bile dogustan gbérme engelliligi tedavi etmede
aciz kalmaktadir.

Ayrica Kur’an’da Yakup’un, oglu Yusuf icin déktiga
gozyaslarindan dolayr gozlerini kaybetmesinden daha sonra
Yusufun goémlegini ylizine stirmek suretiyle goézlerinin acil-
masindan s6z edilir. Bu olay Kur'an'da séyle anlatilmakta-
dir:

"Uziintiiden iki géziine ak diistii, acisiu icinde sakli-
yordu," (Yusuf 12/84) "(Yusuf kardeslerine) bu gémlegimi go-
tiirtin, babanun ytiziine koyun ki gézleri acilsin, dedi..." (Yu-
suf 12/93) "Mtjdeci gelip gémlegi Yakub'un ytiztine koyunca
gézleri acilwerdi..." (Yusuf 12/96).

Ayette gecen “gdziine ak diistii” ifadesi gézlintin tizlin-
tistinden dolay1 tamamen gérememesi seklinde yorumlandi-
g1 gibi gdozlintin zayif gérmesi seklinde de yorumlanmistir (
Yazir, tsz: IV, 2908). Hz. Yusuf icin duydugu tiztintQi ve onun
icin dékttigt stirekli gbzyas: Hz. Yakup’un gézlerinin bulanik
goérmesine, iyi gdrememesine sebep olmustur (Beyzavi, 1999:
II, 259). Buradan Kur’anin Gizintt ve ruhi bunalimlar: has-
taliklarin bas nedeni olarak goérdigti de anlasilabilir
(Kasapoglu, 1997: 97). Zira yine ayni surede ogullarinin di-
liyle “Ogullar, “Allah’a yemin ederiz ki, sen hala Yusuf'u anip
duruyorsun. Sonunda tiztintiiden eriyip gideceksin veya heldk
olacaksin,” dediler” (Yusuf 12/85), buyrulmas: bir bakima
ruhsal rahatsizliklarin fiziksel rahatsizliklara yol actigini

gosterir niteliktedir.

Hz. Yusuf'un génderdigi gémlekle babasinin gbzlerinin
acilacagini bilmesinin bir vahiy sonucu oldugunu soyleyen-
ler oldugu gibi babasinin goézlerindeki problemin tiziinttiden

kaynaklandiginin kalbine dogmasina baglayanlar da vardir.
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Yusuf, babasinin gérmemesinin i¢ sikintidan ve cok agla-
maktan kaynaklandigini distnerek goénderdigi goémlekle
onun ruhunun kuvvetlenecegini, moralinin dlizelecegini ve
gozlerine canlilik gelecegini anlamistir. Bu da tip kanunlari-
na aykir1 degildir. Zira insanin moralinin iyi olmas1 hastalik-
larla basa cikmada oldukca 6nemlidir (Razi, 1989: IV, 2915).
Raziye gére Hz. Yakub'un Utizintliden tamamen géremez ol-
dugunu soylemek icin ortada zorlayici bir sebep yoktur. Tam
aksine ayetteki “ak diistdl” ifadesini cok aglamaktan, gézyas-
larindan dolay:r onun géztiintn bulandigi seklinde anlamak
daha makuldir (Razi, 1992: XIII, 321). Bu nedenle oglunun
yasadigini onun goémleginden anlayinca tizintinun, strekli
gozyast dokmenin gérme duyusunda meydana getirdigi za-
yiflik, bulaniklik ortadan kalkmistir (Esed, 1999: 11, 477).
Yusuf 96. ayette yer alan “Mijdeci gelip gémlegi
Yakub'un yiiztine koyunca gézleri acitlwerdi ...” ifadesi de yu-
karidaki iki ayr1 yoruma bagli olarak iki sekilde anlasilmis-
tir; Hz. Yakup'un tamamen goéremez oldugunu kabul edenle-
re gore Allah onu bir anda gortir hale getirmistir. Onun ¢ok
aglamaktan ve UzlUntiden dolayr gbérmesinin zayifladigini
kabul edenlere gore ise gémlegi yliztine koyup oglunun ha-
yatta oldugu mtujdesi verilince, bliytk bir sevince bogulup
gonlt ferahlamis, blitiin Gizntdst yok olmus ve goézleri ye-
niden kuvvetlenerek eskisi gibi goértir hale gelmistir. Zira
ayette gecen “irtidat” kelimesi bir seyin daha 6nceki haline
dénmesi anlamina gelmektedir (Razi 1992: XIII, 341).
Kur’an’da, hem Hz. Isa’nin dogustan gérme engellileri
iyilestirmesi hem de Hz. Yakup’un gozlerinin iyilesmesinden
s6z edilmesi oldukc¢a anlamlidir ve gérme engelliligin tedavisi
icin bir isarettir. Bunlar1 bir peygamber mucizesi olarak ka-
bul edersek, Peygamber mucizelerinin pozitif bilimlerin ula-
sabilecegi hedeflere isaret ettigini, ileriki yillarda bedensel ve
zihinsel engellerin pek cogunu tedavi etme imkanlarinin or-

taya cikabilecegini sdylemek glic olmaz (Doéndtren, 2003:
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www.diyanet gov.tr).

Sayet bu ayetlerdeki tedavi yontemlerini indikleri do-
nemdeki insanlarin bilmedikleri bir tibbi tedavi yéntemi ola-
rak kabul durumunda da bunlar arastirip gelistirmek bu-
guinln insaninin goérevi olacaktir. Her iki durumda da ayet-
ler engelliler icin tedavi ydntemleri gelistirme noktasinda

ufkumuzu acar mahiyettedir.

Gunumuizde engellilerin karsilastiklar sikintilarin ba-
sinda gelen bir sorun da saglik ve rehabilitasyon konusudur.
Ozelde gérme engellilerin genelde tiim engellilerin tedavisi
acisindan degerlendirilebilecek yukaridaki iki olayin bugltine
dontk en 6nemli isareti onlara mevcut durumlarina katlan-
malarini tavsiye etmek yerine, saglik sorunlarini ¢ézmede
alternatif yollar gelistirmek oldugudur. Ayrica Hz. Yakup
olayinda oldugu tUzere moralin iyi olmasinin hastaliklarla
basa cikmada cok etkili oldugu goértulmektedir. Engellilerin
rahatsizliklarinin Ustesinden gelmede en fazla ihtiyac duy-
duklart “moral”’dir. Hz Yakub’un oglu Yusufun yasadigi
mujdesi bile durumunun dizelmesini saglamistir. Bu da

moralin insan Uzerindeki etkisini géstermektedir.
2.1.2. Isitme Engelliler

Insanin sahip oldugu en énemli bilgi edinme vasitala-
rindan olan isitme duyusundan Kur’an, Allah’in insana ver-
digi 6nemli bir nimet olarak stz etmektedir. (Mi'minun Su-
resi, 23/78; Nahl Suresi, 16/78; En'am Suresi, 6/46; Insan
Suresi, 76/2) S6z konusu ayetlerde Allah’in insana verdigi
bazi duyulardan hep belli bir siraya gore s6z edilmekte ve bu
siralamada isitme duyusu ilk sirada yer almaktadir. Bu
isitme duyusunun 6nemine bir vurgu olarak distnulebilirse
de ayni zamanda bilimsel bir gercege de isaret etmektedir.
Zira gintmuz embriyoloji bilimi de embriyonun gelisim st-
recinde i¢ kulaklarin ilk halinin belirmesinden sonra géztin

olusmaya basgladigini ifade etmektedir (Mazhar U. Kazi,
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1998: 78-79).

Kur'an’da isitme engelliler ile ilgili ayetlerin sayisi,
gérme engellilere gére daha azdir. Isitme engelliligi ifade
eden “esamm” kelimesi genelde cogul olmak (summ) Uizere
Kuran’da isim olarak on iki ayette fiil olarak da iki ayette yer
almaktadir (Abdulbaki, 1982: 414). Bu ayetlerden on uc¢lu
diinyada, biri de ahirette olmak tUizere isitme engelliligi ile
ilgilidir. DlUinyada isitme engelliligi ile ilgili ayetlerin sadece
biri fiziksel anlamda isitmemeyi veya duymanin agirlasmasi-
n1 ifade ederken, diger ayetler mecazi anlamdadir. Zira kav-
ramin anlam o6rglsi icinde fiziksel olarak duyma yetisinin
busbltin kaybedilmesi veya agirlasmasi anlami oldugu ka-
dar mecazi olarak hakikati kabul etmeme anlami da vardir
(iIbn Manzur tsz: XII, 344; Ragib, 1986: 422). Fiziksel anlam-
da duyma engelliligin gectigi ayetleri diinya ve ahiretle ilgili
olmak tUizere iki baglikta toplamak mUmkindir. Ayrica ha-
kikatlere kulaklarini kapatmis olanlara da manevi olarak

duyma engelli denilebilir.

Fiziksel anlamda isitme engellilik benzetme acisindan
bir ayette yer almaktadir:

“Bu iki ztimrenin (inananlar ile ilahi hitabt reddedenle-
rin) durumu (mesel) kor ve sagir ile gbren ve isiten kimseler
gibidir. Bunlann hali hi¢ esit olur mu? Hala ibret almiyor mu-
sunuz? (Hud 11/24).

Ayette kullanilan “mesel” ifadesi cogunlukla, mecazi
olarak bir sahsin icinde bulundugu hali veya sartlar1 gos-
termek icin kullanilmaktadir. Bu bakimdan bir seyin mabhi-
yet veya tabiatini ifade eden sifat kelimesi ile es anlamhidir
(Esed, 1999: I, 100). Dolayisiyla yap1 bakimindan bir kiyas
yapilmistir. Allah, inkar edip isyan edenler ile iman edip
salih amel isleyenleri gbrmeyen ve isitmeyen ile géren ve isi-
ten insanlara benzetmektedir.

Oyleyse ayette sadece bir durum tespiti ve benzetme
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yapilmaktadir, yoksa goérme ve isitme engelliler yerilip asagi-
lanmamaktadir. Zira bir olgu olarak isiten ile isitmeyen bir
degildir. Isitme engelli insan sesleri duyamazken kulaklar
saglikli insan sesleri duyabilmektedir. Bu agidan aralarinda
fark vardir (Karagdz, 2003, www.diyanet.gov.tr). Bu farktan
hareketle de bir hakikat anlatilmaktadir.

Konuyla ilgili olarak peygamberin isitme engelliler da-
hil btitin ihtiya¢ sahiplerinin yardimina kosmanin 6énemini
anlatan bir s6zinu aktarmak mustakil olarak kendilerinden
Kur’an’da cok az s6z edilen bir kitle olan isitme engellilere
nasil yaklasilmasi gerektigini anlamak acisindan faydali ola-
caktir." Peygamberin arkadaslarindan biri " herhangi bir mal
varligimiz yoksa sadakayr nerden verelim?" diye sormus.
Peygamber: “Sadakanin kapilarini, amdlara yardim etmek,
sagir ve dilsizleri anlayana kadar dinlemek, bir insana ihtiyag
duydugu nesnenin yerini gdstermek, yardim isteyen birine
glictimiiz yettigi kadar yardim etmek ve gti¢stizlere kol kanat
germekle acabiliriz.” seklinde cevap vermistir (ibn Hibban,
1993: I, 286, (529). Peygamberin bu cevabi isitme engelli
birine kars1 onun derdini ve sorununu anlayip ¢éziime ka-
vusturuncaya kadar caba sarf edilmesi gerekliligine bir vur-
gu olarak degerlendirilebilir. Onun bu cevabinda ginimu-
zUn ifadesi ile “toplum temelli rehabilitasyon”a da bir isaret
vardir. Sonug olarak bu ifadesi ile peygamber herkese, isit-
me ve konusma engellilere olabildigince sabirli ve nazik dav-

ranma sorumlulugunu ytiklemektedir.

Konusma engelliler bahsinde ele alacagimiz Hz. Zeke-
riya’nin isaret dili ile konusarak hutbe vermesi (Meryem
19/11) isitme engelli bireylerin beden dili ile iletisimine bir
isaret olarak dusunulebilir.

Insanlar arasi iletisimle ilgili ortaya konan bes temel
varsayimdan s6z edilmektedir. Bunlardan biri de mesajlarin

s6zIU ve s6zsliz iki sekilde oldugu varsayimidir. Hatta s6zstiz
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iletisimin duygularin aktarilmasinda daha etkili oldugu ileri
sUridlmektedir (Clceloglu, 2002: 2, 25). Bu nedenle isitme
engelli insanlara ulagsmada onlara duygularimizi aktarmada
fazladan bir cabaya gerek kalmadan beden dilimiz yeterli
olacaktir. Ayrica giiniimuizde isaret dilinin de beynin temel
dillerinden birisi oldugu kabul edilmektedir (Sacks, 2001:
47). Dolayisiyla isitme engelli olmayan bireyler de isaret di-
lini 6grenebilmektedir. Isitme engellilerin durumlarini kabul
etme ve mevcut durumlarindan kaynaklanabilecek sorunla-
rin1 asmada, dinin olumlu katkilarini saglamak tizere onlara
dini teblig ve irsad hizmeti sunulurken onlarin kullandig: dili
kullanmak saglikli bir iletisim icin sarttir. Zira mesajin mu-
hataba ulasabilmesi ve etkili olabilmesi i¢cin saglikli iletisim
kurmak en az mesajin icerigi kadar énemlidir. (Kula, 2004:
22) Bu nedenle bireyin yasadigi bu olumsuz durumu anlam-
landirmasinda son derece fayda saglayacak olan dini, isaret
diliyle anlatabilen bireylerin yetistirilmesi, din egitimi yapan
kuruluslar icin bir zorunluluktur. Diger taraftan isitme en-
gelli bireyin gerek dini gerek sosyal tasarruflarini yerine ge-
tirmesinde onun “kendi dilini” esas almak zorunlulugu da
vardir. Bu anlamda fikih kitaplarinda bu tir tasarruflara yer
verildigini gérmek mumkundur. Isitme engelli birinin bas
hareketiyle evlenme ve bosanma hakkini kullanabilmesi
(Buhari, Talak 25; ibn Hazm, tsz: VIII, 48) ve yine baskalari-
nin evliligine sahitlik yapabilmesi bu tasarruflara bir 6rnek
olarak verilebilir (Kasani, 1982: II, 255).

Sonug olarak bireyi degisik yonlerden olumsuz yénde
etkileyen isitme engellilik diinya hayatinda fiziksel anlamda
benzetme acisindan bir ayete konu olmustur. Peygamberin
sagir ve dilsizleri anlayincaya kadar dinlemenin sadakalarin
kapilarini acacagini bildirmesi ve Zekeriya peygamberin isa-
ret dilini kullanarak hutbe vermesi bu 6ztir grubundan olan-
larla isaret dilini kullanarak saglikh iletisim kurulabilecegine

ornek teskil etmektedir. Ayrica Zekeriya Peygamberin isaret
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dili ile hutbe vermesi (Meryem 19/11) dini irsad ve tebligde
isaret dilini kullanmanin bir érnegini olusturmasi1 bakimin-
dan 6nemlidir.

2.1.3. Konusma Engelliler

Kur’an’da konusma engelliligi ifade icin; konusabilen;
ama cehaletten dlizgin konusamayan, cevaplarinin nedenini
aciklayamayan ve kalbini Allah’a yo6neltemeyen kimseleri
ifade etmek icin de kullanilan “ebkem” kelimesi secilmistir.
Kur’an, kendisinin indirildigi donemde konusma yetisini yiti-
renler icin kullanilan (ahras) ahraz kelimesini degil, daha
cok dogustan konusamayan insanlar icin kullanilan
“ebkem” kelimesini kullanmistir (Ferahidi, tsz: V, 387). Fa-
kat bazi dil bilimcilerine gére ahraz dogustan konusamamayi
ifade ederken ebkem cevap veremeyen ve glizel konusama-
yan kimseyi ifade etmektedir (Ilbn Manzar, tsz: XII, 53).
Ragib bu kelimenin dogustan konusamamak anlamina gel-
digini ayrica akil zayifligindan dolay: ifade zayifligi cekenler
icinde kullanildigini belirtmektedir (Ragib, 1986: 75).
“Ebkem” kelimesi Kur’an’da bir yerde, cogulu olan “btikm”
ifadesi ise bes yerde gecmektedir (Abdulbaki, 1982: 133).
Bunlardan besi diinya hayati, biri ahiret hayat: ile ilgilidir.
Dunya hayati ile ilgili olan ayetlerden biri fiziki anlamda,

digerleri ise mecazi anlamdadir.

Insana verilen en 6énemli nimetlerden birisi de ko-
nusma yetenegidir. “Biz onun icin iki géz, bir dil ve iki dudak
var etmedik mi?” (Beled 90/9) anlaminda ayet buna isaret
etmektedir. Insanin dis dinya ile iletisimini saglayan en
6nemli iki organa g6z, dil ve dudaklara dikkat cekilmistir.
Fiziki anlamda diinyada konusamama benzetme baglaminda
bir ayette gecmektedir:

“Allah, (séyle) iki adami misal verdi: Onlardan biri dil-
sizdir, hicbir seye gticti yetmez, efendisine sadece bir ytiktiir.

Nereye géndersen olumlu bir sonu¢ alamaz. Bu, adalet ile em-
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reden ve dogru yol tizere olan kimse ile esit olur mu?” (Nahl
16/76).

Ayette kullanilan “ebkem” kelimesi bedensel bir yeter-
sizligi ifade ettigi gibi zihinsel bir yetersizligi de ifade etmek-
tedir (Ragib, 1986: 75). Oyleyse ayette ehliyetsizlik, yetersiz-
lik ile durtstlik, yeterlilik arasinda bir karsilastirma yapil-
maktadir (Esed 1999: II, 544). Halden hareketle bir hakikat
anlatilmaktadir. Yoksa konusma engellileri bir asagilama soz
konusu degildir.

Konusma engellilik, hic konusamamaya denildigi gibi
konusmanin akisinda, ritminde ifadelerin bozuk olmasina
da denir. Bu baglamda Kur’an carpici bir 6érnek olarak Hz
Musa’nin durumundan s6z eder. Bu durum Kur’anin iki
ayetinde glindeme getirilerek soyle denir;

“Dilimden (su) diigtimti ¢6z ki séztimii anlasinlar” (Ta-
ha 20/27-28).

“Kardesim Harun'un dili benimkinden daha diizgtin-
dtir. Onu da beni dogrulayan bir yardimct olarak benimle bir-
likte génder. Zira bana yalancilik ithaminda bulunmalarnindan
endise ediyorum” (Kasas 28/34).

Kur’an yorumcular: Hz. Musa’nin dilindeki digimiuin
nasil anlasilmasi gerektigi konusunda farkli gortsler ileri
stUrmuslerdir. Bir kismi s6z konusu bu digimi onun belig
ve veciz konusamamasi seklinde anlarken bir kism1 da onun
sonradan mubtela oldugu bir kekemelik olarak anlamislar-
dir. Bu kekemeligin nedenini de cesitli sekillerde aciklamis-
lardir. Hz. Musa Firavun’a kars: yaptig1 bir hareket sonucu
cezalandirilmak istenmis. Bu cezadan kurtulmak icin bilerek
kor atesi agzina koymasindan bu kekelemenin olustugu ak-
tarilir. Ayrica kekemeligin ne zaman giderildigi konusunda
da cesitli gortsler ileri stirtlmusttr (Taberi, 1985: XVI, 159;
Beyzavi, 1999: IV, 47; Kurtubi, 1952: XI, 192; Alasi, tsz:
XVI, 182; Vahidi, 1994: 111, 216; Sevkani, tsz: III, 363).
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Ancak bunun aksine kimi Kur’an yorumcular insan-
lara ilahi mesaji ulastirmakla goérevli bir peygamberde mu-
hataplarina kendini glizelce anlatmasina engel bir durumun
olamayacagindan hareketle bunun sadece veciz konusama-
ma sorunu olduguna dikkat ¢ekmislerdir. Dolayisiyla onlara
gore glzel ve akici konusma yeteneginden yoksun olma du-
rumuna bir isaret vardir (Esed, 1999: 627). Nitekim konuyla
ilgili Zuhruf 52. ayette bu durum soyle hikaye edilmistir.
Firavun kavmine sdyle seslenmistir; “Yoksa ben, kendisi za-
yif ve neredeyse sbéz anlatamayacak durumda bulunan su
adamdan daha hayult degil miyim?”  (Zuhruf 43/52).
Tevratta da buna paralel bir boltim vardir. (Cikis 4/10)

Aciklamalardan Hz. Musa’nin, mahiyeti konusunda
farkli gortisler olsa da, bir konusma probleminin oldugu,
firavunun bunu istismar etmek istegi anlasilmaktadir
(Zuhruf 43/52). Diger taraftan Hz. Musa’nin “Dilimden (su)
diigiimii ¢éz ki séztimii anlasinlar” (Taha 20/27-28) duasiyla
dilinin dGgimintn ¢6zuldigl, acik bir sekilde konusmaya
basladig: ve kendisine ondan daha fasih konusan kardesinin
yardimc1 olarak verilmesi (Kasas 28/34-35) ile de ilahi me-
saj1 ulastirmada daha etkin kilindig anlasilmaktadir (Kutub,
tsz: XII, 199).

Kur’an’da konusma engellilerin isaret diliyle anlasabi-
leceklerine bir delil olabilecek 6rnege de yer verilir. Hz.
Zekeriyya’'nin smirh bir stire icin bile olsa konusmadi-
g1/konusamadigl ve bu slre icinde isaret dilini kullanarak
insanlarla iletisim kurdugu iki yerde dile getirilir;

“Zekeriyya: Rabbim! (Oglum olacagina dair) bana bir
alamet géster, dedi. Allah buyurdu ki: Senin icin alamet, in-
sanlara, ti¢ giin, isaretten baska séz séylememendir. Ayrica
Rabbini cok an, sabah aksam onu tesbih et” (Ali Imran
3/41).

“O: Rabbim! dedi, (cocugum olacagina dair) bana bir
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isaret ver. Allah: Sana isaret, sapasaglam oldugun halde ti¢
giin insanlarla konusamamandir, buyurdu” (Meryem 19/ 10).

“Bunun tizerine Zekeriya mdbetten kavminin karsisina
ctkarak onlara: ‘Sabah aksam tesbihte bulunun.’ diye isaret
verdi” (Meryem 19/11).

Ayetlerden anlasilan o ki Hz. Zekeriya esinin ve ken-
disinin yasli olmasi nedeniyle kendisine meleklerce verilen
cocuk mujdesi icin bir igsaret istemis, bundan dolay: da her-
hangi bir hastaliktan dolayr olmasa da ti¢ glin Ui¢c gece bo-
yunca ancak ima yoluyla konusabilmistir. Kimi Kur’an yo-
rumcularina gére onun ibadetle ilgili olarak dilinde herhangi
bir tutuklugun olmadig1 bunun sadece insanlara konusmak
isteyince ortaya ciktig1 ifade edilmektedir (Taberi, 1985: XVI,
52). Bu esnada Zekeriya mihraptan 6zel bir teknikle ile
(evha) insanlarla iletisim kurmustur. Bu 06zel yodntemin
(remz) el ile isaret, yazarak, cizerek vb. oldugu aktarilmistir
(Taberi tsz: XI, 53). Ibn Kuteybe Hz. Zekeriyyanin yaz ile
iletisim kurdugu yorumunu dogru bulmaz. Zira O Ali Imran
41. ayetteki “remz” kelimesini bu iletisimin isaret ve ima ile
oldugunun bir kaniti olarak degerlendirir. Her ne sekilde
olursa olsun Hz. Zekeriya anlatmak istediklerini karsidakile-
re anlatmistir. Burada ilgin¢ olan bir durum vardir. Kur’an
normal olan iletisim icin “kale” veya “emera” kelimelerini
kullanirken bu ayette vahiy kelimesi kullanilmistir. Kur’an
literatirinde “vahiy” kelimesi tek tarafli bir iletisim icin ve
daha c¢ok insanin alici oldugu durumlarda kullanilir. Bu
olayda ise hem alic1 hem verici yani iletisimin her iki unsuru
da insandir. Oyleyse burada anlatilmak istenen diistincenin
normal olmayan bir yolla iletildiginin ifadesi olarak vahiy
kelimesi kullanilmistir. Kavram; isaret, kitabet, risalet, il-
ham, gizli s6z sdylemek gibi anlamlara gelmektedir (Ragib,
1986: 809). Ozel bir iletisim seklini ifade etmektedir.
Kur’an’da dogal olmayan konusma yénteminin bu kavramla

ifade edilmesi ilgin¢ bir 6rnek teskil etmektedir (Izitsu, tsz:
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151). Ayrica kelimelerin araciligl olmadan sadece isaretlerle
karsidakine duygu ve disunceyi anlatmak adina Kur’an’a
dustlmus 6nemli bir 6rnektir. Zemahseri “remz” kelimesinin
“hareket ettirmek” anlamindan yola cikarak sagir ve dilsizle-
rin konusma tekniklerinin s6zsliz ve organlarla isaret anla-
mina gelen vahiy kelimesi ile ifade edildigini belirtir. Bunu
da vahiy kelimesinin kullaniminda orijinal bir érnek oldugu-
nu ifade eder (Zemahseri, 2003: I, 354). Buradan hareketle
sagir ve dilsizlerin konusmalar1 vahiy yoluyladir denilebilir
(Duman, 1997: 23). Kur’an’da vahiy kelimesinin ¢ yer di-
sinda faili Allah’tir. Diger yerlerde seytanlarin insanlara bir-
takim gizli yollarla vesvese verdikleri anlatilmaktadir (Enam
6/112, 121). Bunlarin disinda fiil Allah’in peygamberleri ile
iletisimi baglaminda kullanilmaktadir (Pak, 2005: 66).

Burada dikkat cekilmesi gereken bir diger husus da
bir istisna disinda (Nahl 16/76) Kur’an’da dilsiz kelimesinin
gectigi yerde sagir kelimesinin de zikredilmesidir. Bu, dogus-
tan duyma engelli insanlarin mutlaka konusma engelli ol-
duklarina (Sacks, 2001: 22) dair pozitif bilimlerin ortaya
koydugu verilerle oOrtismektedir. Sonradan kazanilan bir
yetenek olan “konusma”, duyma yetenegine bagli olarak ge-
lismektedir. Duyma yeteneginin kaybolmasi bir slire sonra
konusma yeteneginin de kaybolmasina neden olmaktadir.
(Ozsoy, vd., 79) Kur’an’da isitme engellilik ile konusma en-
gelliligi ifade eden kavramlarin birlikte zikredilmesi bir an-
lamda bu hakikate isaret etmis olabilir (Gtl, 2005: 68).

Sonug¢ olarak Kuran’da diinyada fiziksel anlamda ko-
nusma engellilik bir ayette benzetme baglaminda ge¢cmekte-
dir. Ayrica Hz. Musa’nin mahiyeti net olmamakla birlikte
kendisine verilen nubUvvet gorevi ile ¢oztimlenen bir ko-
nusma probleminin oldugu anlasilmaktadir. Gintimuz ko-
nusma ve isitme engellilerin en 6énemli sorunlarindan birisi
etkin bir iletisim aracina sahip olamamalaridir. Bu durum

onlarin soyut kavramlari anlamasinda sikint1 olusturmakta-



Mtinir TEZCAN =175

dir. Bundan dolay: da soyut diinyalar: gelisememektedir. Hz.
Zekeriya O6rnegi konusma ve isitme engellilere bir iletisim
araci gostermesi bakimindan anlamlidir. Engelli bireyin ya-
sadig1t durumu kabul etme, engel durumundan kaynaklana-
bilecek sorunlari asmada olumlu katkida bulunacak kay-
naklarin biri de din olabilir. Zira din, bireyin kendini ve dis
diinyasini tanima, anlama ve buna bagli olarak bir yasam
felsefesi olusturmasi adina birtakim bilgiler sunmaktadir.
Ayrica askin bir varliga inanma kiside bir giiven duygusu
olusturur. Bu guven duygusu engelli bireye yasadigi olum-
suz durumun Ustesinden gelme glicti verir. Dinin bireye sag-
layabilecegi bu ve benzeri katkilar din egitiminin saglikli bir
sekilde yerine getirilmesini zorunlu kilmaktadir. Bunun ye-
rine getirilmesi engelli bireylerle saglikli bir iletisim kurmak-
la mimkiindur. Iste konusma ve isitme engellilere yonelik
dini irsad ve tebligde onlarin kullandigi dili kullanmaya Ze-
keriya (a.s)1in durumu 6énemli bir 6rnek olarak distntlebi-
lir. Gec de olsa isitme-konusma engellilere yonelik isaret di-
liyle hutbe uygulamasina Diyanet Isleri daha yeni birkac
camide baslamistir. (06.03.2006, http: //www.engelliler. net)
Gec¢ kalinmis bu uygulamanin yayginlastirilmas: ve bu dili
etkin bir sekilde kullanabilen elemanlarin sayisimin artiril-
masi, isitme-konusma engelli daha ¢ok bireye ulasilmasi i¢cin
gereklidir.

2.1.4. Ortopedik Engelliler

Kur’an’da iki ayette “a’rac” kelimesi ile ortopedik en-
gellilerden s6z edilmektedir. Kelime ister sonradan ister do-
gustan olsun yurtiime aksakligi olan kimseleri ifade etmekte-
dir (iIbn Manzar, tsz: II, 320). Kelimenin yer aldigi ayetler,
ylurime engeli olan insanlara savasa katilma konusunda bir
izni bildirmektedir.

“Gérme engelli olana giicliik yoktur, yiirtime engelli
olana gticliik yoktur, hastaya da gticliik yoktur” (Nur, 24/61).
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Ayetin yeme icme konusunda toplumsal bir dizenlemeyi
icerdigini ifade edenler olmustur. Cahiliye doneminde Arap-
lar engellilerle yemek yemekten kaciniyorlardi. Bunu gorme
engellinin yemek yerken sofrayi gérmedigi icin her yerden
yemesini, yirime engellinin sofraya otururken yayilmasini,
hastanin da hastalik durumuna goére kendilerine verdiklerini
distunduikleri rahatsizliklar1 bahane ederek yapiyorlardi.
Allah bu ayetle cahiliyetin bu ko6t adetini kaldirmistir. Bazi
yorumcularda engellilerin engelleri nedeniyle diger insanlar-
la yemek yemekten cekindikleri ayetin engellilerdeki bu an-
layis1 dtizeltmek icin geldigini belirtirler.

Ayrica ayetin cihat konusunda engellilere izin icerdi-
gini ifade edenler de olmustur (Kurtubi, 1952: XII, 313-314).

“Gérme engelli olana giicliik yoktur, ytiriime engelli
olana gticliik yoktur, hastaya da giicliik yoktur. Bununla be-
raber kim Allah'a ve peygamberine itdat ederse, Allah onu,
altindan irmaklar akan cennetlere sokar. Kim de geri kalirsa,
onu act bir azaba ugratir..” (Fetih, 48/17).

Gorme engellilerin ele alindig1 béliimde isaret edildigi
lzere ayet o donemin sartlari geregi son derece 6nem verilen
bir konu olan cihat konusunda engelli insanlara ruhsat
icermektedir. Iznin sadece ayette ifade edilen engel gruplari
ile sinirli olmadigr aciktir. Engelliler engel durumlarina gore
guc yetiremedikleri hususlarda sorumlu tutulmazlar. Gérme
engelli gorme fiili ile gerceklestirilebilecek hususlarda, yu-
rame engelli yirime fiili ile gerceklestirilebilecek hususlarda
kisaca engel durumuna goére engelli oldugu uzvuyla gercek-
lestirilecek sorumluluklardan muaf tutulmuslardir. Hasta-
larda hastalik durumuna goére orucgtan, namazin rikin ve
sartlarindan, cihaddan vb. sorumluluklardan muaftirlar
(Kurtubi, 1952: XII, 313-314). Konuyla ilgili aciklamalara
gorme engelliler bélimutinde deginilmisti. Ancak bu ruhsata
ragmen yuUrlime engelli bir sahabe olan Amr b. el-Cemuh
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peygamberimizle bircok savasa katilarak azimeti tercih etmis
olmasi engellilerin isterlerse neleri basarabileceklerine 6rnek
olmasi acisindan ilginctir. Amr’in doért oglu vardi ve Hz. Pey-
gamber ile savaslara katiliyorlardi. Ogullar1 babalarinin ya-
rime engelli olmasi1 sebebiyle Allah’in kendisine verdigi sa-
vasa katilmama iznini kullanmasini telkin etmeye calismis-
lar. Ancak Amr ise Hz. Peygamber’e basvurarak, ogullarinin
kendisine engel olduklarini, sehit olmak istedigini sdylemis-
tir (Beyhaki, 1994: IX, 24). Baska anlatimlarda onun “Al-
lahim bana sehitlik nasip et, beni aileme geri déndirme.”
seklinde dua ettigi aktarilir (ibn Abdi’l-Berr, 1991: III, 1368).
Onun bir giin Hz. Peygamber’e gelerek: “Ey Allah’in Rasulu!
Ne dersin, eger ben sehit oluncaya kadar Allah yolunda sa-
vasirsam, cennette bu ayagim diizelmis bir sekilde ytriyebi-
lecek miyim?” diye sordugu Hz. Peygamberin de : “Evet.” de-
digi aktarilir. Peygamberden bu mujdeyi alan Amr, kardesi-
nin oglu ve hizmetcileri ile Uhud Savasina birlikte katilmistir
(Ahmed b. Hanbel, V, 299 (22606). Ensar’in énde gelen isim-
lerinden olan Amr ytirtime engelli olmasina ragmen ordunun
onuinde savasmistir (Kurtubi, 1952: VIII, 226). Savas esna-
sinda onu goéren Hz. Peygamber: “Ben sanki seni cennette bu
ayagin iyilesmis bir vaziyette ytriurken goériiyor gibiyim.” bu-
yurmustur. Neticede icli de sehit olmuslar ve Hz. Peygam-
ber’in emriyle ayni kabre konulmuslardir (Ahmed b. Hanbel,
V, 299 (22600).

Sonugc olarak Kur’an, ortopedik engellilerden iki ayette
yurime engellilere ruhsat bildirme baglaminda s6z etmekte-
dir. Daha 6nce gérme engellilerin ele alindig1 kisimda degi-
nildigi Gizere Nur suresi 61. ayeti cihat konusunda bir ruh-
sat1 bildirdigi seklinde anlayanlar olmussa da ayetin aka-
binde gelen ifadelerden hareketle onun cahili toplumdaki bu
tir engeli olanlarla ayni1 sofrada yemek yememe seklindeki
yanlis bir adeti kaldirdig1 seklinde anlayanlarin yorumu da-

ha dogru goértinmektedir. Zira s6z konusu ayetin devaminda
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yemek yeme konusu dizenlenmektedir. Fetih suresi 17.
ayette ortopedik engellilere cihat konusunda bir ruhsat bil-
dirilmektedir. Ancak bu ruhsata ragmen peygamberden sa-
vasa katilma konusunda izin isteyen Amr b. Cemuh'un du-
rumu tipki ibn Ummi Mektim gibi engellilerin kendilerine
6zgliven duymalar: ve etkin gorevler Uistlenebilmeleri nokta-

sinda 6énemli bir 6rnektir.
2.2. Mecazi/Manevi Anlamda Engelliler

Insan1 ve onun davramislarini konu edinen Kur’an,
engellilik olgusuna farkli bir boyut getirmektedir. O insanin
"manevi bedenine" ait engellerle ilgilenmekte ve asil “engelli-
lik” olarak onlar1 gdormektedir. Bu bakis acis1 ile Kur’an,
kendine has uslubu ile muhataplarinda yeni ve farkli bir
engellilik tasavvuru olusturmaktadir. "Sagirdirlar, dilsizdir-
ler, kordurler; artik donemezler' mealindeki bircok ayette
gecen "sagir, dilsiz, koér" ifadeleri bas kulag, dili ve gézi de-
gil, gonul kulagi, dili ve gézi anlamindadir. Kur’an’da gerek
benzetme yoluyla deginilen gorme, isitme ve konusma engel-
lilik gerekse ahirette inanmayan insanlarin géremeyen, isi-
temeyen ve konusamayanlar olarak diriltileceklerini ifade
eden ayetler mecazi/manevi bir anlami ifade etmektedir.§
So6z konusu ayetleri derinlemesine incelemek Kur’an’da be-
densel engelliligi ele aldigimiz makalemizin sinirlarini agsmak
olacagindan birkac¢ 6rnek ayetle konuyu 6zetlemekle yetine-
cegiz.

“Bu iki ztimrenin durumu gdrmeyen ve isitmeyen ile
goren ve isiten kimseler gibidir. Bunlarnin durumlar hi¢ birbir-
lerine denk olur mu? Hala diistinmez misiniz?” (Had, 11/24).

§ Kur’an’da alt1 ayette gorme engelli insanlardan benzetme acisindan (Bkz.
Rad 13/16-19; Mumin 40/58; Had, 11/24; En’am 6/50; Fatir 35/ 19)
dort ayette de ahirette gdrememekten s6z edilmektedir. (Bkz. Isra, 17/72;
Taha, 20/124-125, isra, 17/97).
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Ayette inanmayan insana atfedilen iki sifatla inanan insana
atfedilen iki sifat arasinda bir benzetmeden hareketle iki top-
luluk (inanan ve inanmayan) arasindaki fark ortaya kon-
maktadir (Zemahseri, 2003: II, 383). Bir olgu olarak goren ve
isiten ile gérmeyen ve isitmeyen bir degildir. Gérme engelli
birisi, evrendeki varliklar1 géremezken, gozleri saglikli olan
birisi gorebilmektedir (Karagdz, 2003: 5-39 www.diyanet
gov.tr). Isitme engelli birisi etraftaki sesleri duyamazken
isitme duyusu saglikli biri duyabilmektedir. Bu acidan ara-
larinda bir fark vardir. Iste Allah, inkar edip isyan edenleri
gormeyen ve duymayan, iman edip iyi isler isleyenleri de isi-
ten ve goren insanlara benzetmektedir. S6z konusu ayette
evrende var olan hakikatleri keskin bicimde gozlemleyip,
Allah tarafindan génderilen peygamberlere kulak verenler ile
ne Allah'in ayetlerini gézlemleyen ne de peygamberlere kulak
veren kimseler arasindaki farki ortaya koymak icin pratikte
var olan bir durumdan faydalanilmistir. Yoksa bu ayette
gérme ve isitme engellileri yerme s6z konusu degildir.

Ahirette inanmayan insanlarin géremeyen, isitemeyen
ve konusamayanlar olarak diriltileceklerini ifade eden ayetle-
rin anlasilmasinda da farkli yorumlar yapilmistir. Ancak ya-
pilan yorumlar icerisinde inanmayan insanlarin ahirette me-
cazi anlamda isitme, konusma ve gérme engelli olacaklari
yorumu daha makul gérinmektedir. Zira bazi ayetlerde on-
larin ahirette fiziksel olarak goérecekleri ve isitecekleri dile
getirilmektedir. (Bkz. Kehf 18/53, Furkan 25/12, Mulk
67/7) Oyleyse séz konusu ayetleri diinyadayken Allah’in ni-
metlerine nankoérlik edip ilahi mesaji gérmezden, duymaz-
dan gelenlerin kiyamet giniinde kendilerini sevindirecek
seyleri goremeyecekleri, isitemeyecekleri seklinde anlamak
mumkindur. (Ayrinti icin bkz. Zemahseri, 2003: III, 93;
Taberi, 1985: XV 127) Ayrica inanmayanlarin kiyamet giini
konusamayacaklarini ifede eden ayeti de (Isra 17/97) mecazi
olarak kendilerini Allah’a karsi savunabilecek bir durumla-
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rinin olmamasindan dolayr susmaktan baska bir carelerinin

kalmamas: seklinde anlamak daha dogru gérinmektedir.
Sonuc

Sonuc¢ olarak tim engel gruplari cesitli vesilelerle
Kur’an’a konu olmustur. Kur’an, onlara dini hayatlarini en-
gelleri oraninda kolaylastirici diizenlemeler yapmistir. Ancak

butinutyle kulluk yuktumlaliginden muaf tutmamaistir.

Gerek Kur’an’da yer alan engellilerle ilgili ayetler ge-
rekse peygamberin onlarla olan diyaloglar1 onlarin sosyal
hayat icinde etkin bir sekilde yer aldiklarini géstermektedir.
Peygamber Engellilerin bir ttiketici kitlesi olmadigini onlari
cesitli gorevlerde istihdam ederek gdstermistir. Hatta onlarin
toplumu yoéneten insanlar olabilecegini yetenekli géorme en-
gelli birini devletin en ist konumuna getirmek suretiyle o6r-
neklendirmistir.

Engellilere toplum tarafindan yoneltilen negatif ay-
rimcilig1 elestiren Kur’an, bir arada yasamanin temel ahlaki
kurallarin1 agiklamistir. Bu baglamda peygamber de gdorme
engelliye yol gostermeyi, isitme-konusma engelliye s6z an-
latmayi, sadakanin kapilarini acan davranislardan kabul
ederek bu ahlaki kurallar érneklendirmistir.

Kur’an, engellilik olgusuna farkli bir boyut getirerek
insanin "manevi bedenine" ait engellerle ilgilenmis ve asil
“engellilik” olarak onlar1 gérmusttir. Bu bakis acis1 ile
Kur’an, kendine has tGslubu ile muhataplarinda yeni ve fark-
I1 bir engellilik tasavvuru olusturmaktadir. "Sagirdirlar, dil-
sizdirler, kordurler; artik donemezler' mealindeki bircok
ayette gecen "sagir, dilsiz, kor" ifadeleri bas kulagi, dili ve
g6z0 degil, gdénul kulag:, dili ve gbzii anlamindadir.

Makalede ele alinmayan, engelli bireylerin ve onlarin
ailelerinin bu durumu anlamaya ve izah etmeye yonelik “ni-
cin” sorusu”na “llahi Kitap”in verdigi cevap son derece

6nemli ve baska bir makale konusu olacak niteliktedir.
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ALiJA iZZET BEGOVIC’IN ‘DOGU VE BATI
ARASINDA ISLAM’ ADLI KiTABINDAKI BAZI
DUSUNCELERI UZERINE BiR DEGERLENDIRME

Yrd.Doc.Dr. Halil APAYDIN*

Giris

Bir kitab1 ya da makaleyi tek basina degerlendirmek,
hele hele onun yazarn ile ilgili belirli yargilara varmanin zor-
luklarini géz 6ntinde bulundurmamak, cogu kere yanlis an-
lasilabilecek yorumlara yol acabilecektir. Akla gelebilecek bu
sakincalar1 goz 6nliinde bulundurarak yazarin temel distn-
celerini yansittigini distindigiimiiz pasajlari orijinal olarak
alintilamanin daha tutarli olacagini distindik. Bunun icin
sik sik bu tlrden alintilar yaptik. Ayrica, kitabin yazildigi
sosyal, fiziksel ve psikolojik ortamin da dikkate alinmas1 ge-
rektiginin farkinda oldugumuzu belirtmek isteriz. Kitabin
yazildig1 ortamin sartlarinin yazarin eserinin basliga da yan-
sidigini soyleyebiliriz. Bu noktalardan sonra simdi yazarin
adi gecen eserindeki bazi konularla ilgili diistincelerine ge-
cebiliriz. Bunlardan ilk degerlendirmeye alacagimiz konu

yazarin tekamul ve yaratma ile ilgili dtistinceleridir.
Tekamiil ve Yaratma

Insanin yaradilisi konusunda; bilimin, tabiata indir-
geyici gbriistind,! buttin dinlerde farkli tasvirlerle ele alin-
makla birlikte, Hiristiyanlikta belirgin olarak ortaya cikan,
insanin maddenin icine atilmislig ve insanin ‘tabiata disa-
s’ géristinli, materyalistlerin ise insana biyolojik bir varlik?

ve Uretim iliskilerinin rtini olarak bakmalarini elestirmek-

* Kahramanmaras Sttcti Imam Universitesi Ilahiyat Faktltesi Din Psiko-
lojisi Anabilim Dali Ogretim Uyesi

1 Necip Taylan, Ilim Din Sahalan iligkileri Sinirlari, s.296.

2 Materyalistlerin bu konu ile ilgili goértisleri icin bkz.: Stileyman Hayri
Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Akcag Yay., Ankara ty., s.186-187.
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tedir.3

O, ayrica, bilimin ortaya koydugu tekamitile dayali bir
insan gelisimi ile tamamen soyut ve zihinsel cabalarin bir
Urdnu olarak ortaya konan sanatin verilerinin bile birbiriyle
uyusmadigindan hareketle bilimsellik adina ortaya konulan-
larin yanlisliklar icerebilecegini séyle dile getirmektedir:

“..ilim ve sanat, insanin koékeni ve tabiati
hakkinda, tam ve dontisti imkansiz bir catisma
icinde bulunmaktadir. ilim, sayisiz vakia ve verile-
re; bilhassa insanin hayvani diinyadan peyderpey
gelistigi kanaatine vardiran dikkatle toplanmis ve
arastirilmis fosil artiklarina isaret etmektedir. Sa-
nat ise, insanin gaipten gelmesi ile ilgili ve hicbir
insan kalbinin tamamen reddetmedigi heyecan
verici taniklara parmak basiyor. Ilim, Darwin ve
onun meshur sentezine; sanatsa, Micheleangelo
ve onun Sistine Kilisesi’nin tavanlarindaki muaz-

zam eserine istinat etmektedir.”#

Bu bakis acisi1 ile onun, bilimin hicbir zaman son
noktay1 koyma yeterliligine sahip olamayacagi ve sanatin da
cogu kere subjektif degerlendirmeler icermesi nedeniyle 6lci
alinamayacag diistiincesinde oldugu kanaatinde oldugunu
belirtebiliriz.

[zzetbegovic’in insana bakisi ise soyledir:

Onun insana bakisinda nev-i sahsina muntazir bir
yaklasima sahip oldugunu séyleyebiliriz. Konu ile ilgili da-
stncelerinde “insani” kavramindan hareket etmektedir. Bu
kavramin insan zihninde iki zit anlam cagristirdigini séyle

ifade etmektedir:

“ ‘Biz insaniz’ demek; biz gtinah isleriz, za-

3 Alija Izzetbegovic, Dogu ve Bati Arasinda Islam, Cev.: Salih Saban,
Nehir Yay., Istanbul 1987, s.34.
4 izzetbegovic, a.g.e., s.37.
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yif yaratilighyiz, cismaniyiz, demektir. ‘insan ola-
lim’ ise, bizim daha ytiksek bir varlik oldugumu-
zu, bazi yuksek taahhttlerimizin bulundugunu;
bencil olmamamiz, insanca hareket etmemiz ge-

rektigini hatirlatan bir cagridir.”s

Insan bu ézellikleri ile hem “diinyevi” hem de “uhre-
vi”dir. O, materyalizmi hep dlnyevi yéne, Hiristiyanlig ise
hep uhrevi yone agirlik vermekle suclamaktadir.6 Ayrica,
insana kavram olarak yaklasimlarinda, bunu diger fikirle-
rinde tam net olarak ortaya koymasa da, ahlaki temelli de-
gerlendirmeyi sectigini ve bunu da dine dayandirdigini soy-
leyebiliriz. ilerleyen satirlarda ele alacagimiz gibi o ahlakin
temelinde dini gérmektedir.

Insanin tabiatin bir eseri olarak ve diger canlilarla bir
tutulmalarina da karsidir:

“Insan tekamul etmistir; fakat bu ancak
onun harici, fani tarihidir. Insan, keza, yaratilmis-
tir. Muayyen bir anda, igerigi aciklanamaz bir
tarzda hayvan olmadigini idrak etmis ve ayrica
icindeki hayvani unsuru inkar etmede de hayatin
manasini bulmustur. Eger insan tabiatin ¢cocugu
ise, o zaman onun bir anda tabiatin karsisinda ve

ona kars1 tavir almasi nasil mimkin olmustur.”?

O, insan ile hayvan arasindaki ayirimi da farkli izah
etmektedir. Insanin konusmasi, hareket etmesi, yemesi, ic-
mesi ayni hayvanlarda oldugu gibi biyolojik bir ihtiyactir,
der. Buna delil olarak: “Yerde yiiriiyen hicbir hayvan ve
iki kanadiyla ucan hicbir kus yoktur ki, illa sizin gibi
iimmettirler.”8 insan ile hayvan arasindaki kesin fark, fiziki
ve zihinsel degil, her seyden 6nce ruhsaldir ve az cok acik

5 [zzetbegovic, a.g.e., s.38-39.
6 Izzetbegovic, a.g.e., s.39.

7 1zzetbegovic, a.g.e., s.41.

8 Kur’an, 6/38.
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olan dini, ahlaki, ve estetik suurun varliginda kendini goste-
rir.9 Bu acidan bakarsak insanin ortaya cikmasinda, kesin
tarihler ilmin 6ngoérdtgt gibi, dik yUrtimek, elin gelismis
olmasi, ses cikarilmasi sayesinde konusmak degil; ilk kul-
tlin, resmin, yasagin ortaya cikmasidir. Bu anlamda onun
insanin tekamulti/evrimi ile ilgili olarak manevi bir tekamui-
It kabul ettigi izlenimine ulasmamiz kolay goéztkmektedir.
Onun evrimci anlayisa elestirel yaklasimi biraz sonra da go-
rulecegi Uizere tamamen eserden hareketle ulasilmasi gere-
ken “Vareden”e ulasmada ilgisiz kalinmasidir. Bu durumu

soyle ifade etmektedir:

“Kazilar sirasinda karsilikli bir mtinasebet
icinde bulunan veya muayyen bir gayeye uygun
bir sekilde dizenlenmis iki tasa rastlandiginda,
bunlarin cok eski bir zamanda yasamis insanlarin
bir eseri oldugu kanaatine variriz. Fakat bu tasla-
rin yaninda bir insan kafatas: bulunursa —ki tas-
tan yapilan aletten daha mikemmeldir-, o zaman
kafatasinin suur sahibi bir varligin eseri oldugu
tasavvuruna yanasmak bile istemeyiz.”10

Insanlarin bu sekilde inatciik gdstermelerini akilli
olmalari, bilgisi ve bilgi olarak tasavvur ettigi bilgisizliginin
bir toplami olarak gériyor.!!

Ahlak

Oncelikle o, gdérev algis1 ile kisisel menfaat arasinda
karsilastirma yapilamayacagini, her ikisinin de insanin farkl
iki yonUinu olusturdugunu belirttikten sonra; insanin gérev
algisinda insanin hicbir zaman menfaat¢i olmadigini ve ah-
laki olani temsil ettigini, menfaatin ise siyasetin merkezi bir
kavrami oldugunu séyltiyor. Buna 6rnek olarak ise sdyle bir

olay anlatiyor:

9 izzetbegovic, a.g.e., s.49.
10 {zzetbegovic, a.g.e., s.75.
11 fzzetbegovic, a.g.e., s.75-76.
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“Ahlak ne fonksiyonel ne de rasyoneldir.

Eger hayatimi tehlikeye atmak suretiyle komsu-

mun cocugunu kurtarmak Uizere yanan eve girip

kucagimda 6lmus cocukla donsem, neticesiz ka-

lan hareketimin kiymetsiz oldugu soéylenebilir mi?

Faydasiz bu fedakarliga, neticesiz bu tesebbtise

kiymet veren sey iste ahlaktir, tipki harabeleri gii-

zel kilan seyin mimari olusu gibi.”12

Ahlaki fedakarliklarin temelinde Allah’a karsi olan so-
rumluluk duygusunun yer aldigini, rasyonel diinyada bir
akilsizlik olarak degerlendirilebilecek olan ahlaki davranisla-
rin neticelerinin mutlaka goértilecegini dile getirmektedir.13
Ahlakla ilgili bu diistincelerinin temeline dini yerlestirmek-
tedir. Ancak, her bireyin ahlaki davranisinda dinin bulun-
dugunu soylemek oldukca zor gortiinmektedir. Dinin her za-
man ahlaki olani istedigi sOylenebilir, ancak ahlaki davranis

ancak din ile saglanir demek kanaatimce yanlis olur.

Ahlakla ilgili temel dtistincelerini s6yle dile getirmek-
tedir:

“Ahlaka uygun davranis ya manasizliktir
yahut, Allah var oldugundan manasi1 vardir.
Uctincii sik yoktur. Ya ahlaki pesin hitikiimler yi-
gin1 olarak ‘atmamiz’ ya da ‘ebediyetin isareti’ ola-
rak vasiflandirabilecegimiz bir sembol denklemine

sokmamiz gerekiyor.”14
O, ayrica, ikiytizli davranisin temelinde de ahlaka
uygun davraniglar beklentisinin yattigini belirtmektedir.!5
Insanin dis diinyasinda var olan esitsizligin i¢ diinya-

sinda olmadigini; icte tam bir esitligin ve hurriyetin var ol-
dugunu soOylemektedir. Herkesin icinde birtakim ahlak

12 fzzetbegovig, a.g.e., s.176.
13 fzzetbegovig, a.g.e., s.177.
14 [zzetbegovic, a.g.e., s.178.
15 fzzetbegovig, a.g.e., s.179.
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normlarina gére yasama arzusunun oldugunu, herkesin iyi-
lik yapamayacagini, ama iyilik isteyebilecegini ve onu seve-
cegini dile getirmektedir. Ona gore ahlak, eylemin kendisin-
de olmayip, her seyden 6nce insanin dogru durtst yasamak
istemesinde, iradesinin cabasinda, kendi kurtulusu icin mui-
cadelesindedir.16

Yapmak isteyip de yapamadigimiz bircok seyin var ol-
dugundan hareketle 6énemli olanin niyet oldugunu, bu niye-
tin kalpte vuku buldugunu ve gercegin kendisi oldugunu
dile getirmektedir.1” O, bundan hareketle kasitsiz olarak dis
diinyada meydana gelen bir hareketimizin i¢ dinyamaizla
ilgisinin olmadigini sdylemektedir. i¢ ve dis diinya arasinda-

ki zitligs da bu baglamda séyle degerlendiriyor:

“Istek ve fiil arasindaki bu tezat insan ile
diinya arasindaki ezeli tezadin bir yansimasidir.
Bu tezat ayni sekilde ahlak, sanat ve din sahala-
rinda da vardir. Niyet, sanat saikas1 ve dindarlik
mabhiyet itibariyle birbirine aittir ve kendi maddi,
‘dinyevi’ projeksiyonlari olan davranis, sanat ese-
ri ve dini toérenlerle ayni munasebet icinde bu-
lunmaktadir. Ilk =zikredilenler ruhi tecriibeler,
Obtrleri ise dis dinyadaki hadiselerdir. Birinci-
sinde fiiller niyetlere goére degerlendirilir, ikinci-
sinde ise fiiller neticelere gére degerlendirilir. Bi-
rincisi her dinin mesajidir; ikincisi her siyaset ve-
ya ihtilalin parolasidir. Burada birbirine zit iki
mantik vardir. Birinde diinyanin inkari, 6btiriinde

ise insanin inkari ifade edilmektedir.”18
Insan iradesi ve Kader

Insan iradesi ile ilgili olabilecek bir duistince olarak,
insanin hareket etmesinin elinde olmadigini, tamamen Al-

16 fzzetbegovig, a.g.e., s.180.
17 [zzetbegovic, a.g.e., s.181.
18 fzzetbegovig, a.g.e., s.181.
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lahin elinde oldugunu belirterek ahlaka uygunlugun dogru
harekette olmadigini, ancak dogru niyette oldugunu belirt-
mektedir.19

Kendi payima iddia ediyorum ki, insan ta-
biatinin 6z0 iyilikten c¢ok, potansiyel olarak kotii-
lige meyyaldir. Insanlar1 hosgériilti olmaya ikna
etmek, diismani vahsice 6ldirmeye ikna etmekten
cok daha zordur. Hosgord, sulanmasi gereken bir
fidandir. Insanlar1 hosgériiye duyarli hale getir-
mek gerekir. Bu esasinda tabii bir durum degildir.
Tabii olan hosgoértistizlukttr. Hosgdrii cok zor ge-
lisen bir davranis bi¢imidir.20
Bu yaklasimi icerisinde onun, bireyin pratik yasama
yansiyan davranislarina bakisinda cebriyeci bir anlayis ice-
risinde oldugunu gérmekteyiz. Bunu yaparken temel deger-
lendirme bi¢cimi Allahin hiikmedici olma ya da kudret ve
kuvvetini koruma icgtidiisti olarak disa yansimaktadir. Ayri-
ca, Hiristiyanlikta bulunan ezeli glinah anlayisinin tezahtr-
lerini de gérmekteyiz, diyebiliriz. Allah’in kudret ve kuvvetine
halel getirmemek kaygisiyla ifade ettigi bu yaklasimi ile O,
Allah’in adil olma sifatina halel getirmistir. Nedeni ise sudur:
eger Allah kullarinin iyiligi ve koétaltigt tercih etme acisin-
dan daha c¢ok kottiyll tercih etme egilimini vermis ise kulun
bunda ne sucu olabilir. Bu durumu, sadece niyetle ifadelen-
dirip insani1 kurtarmaya calismak Allah'in adil oldugu du-
slincesini saglama almak icin yeterli olmayacaktir.

Insan hurriyeti konusunda séyledikleri de dikkate sa-

yandir:

19 Jzzetbegovic, a.g.e., s.182; Onun bu konudaki diistinceleri “fitrat” hadi-
sinin yorumu ile de celismektedir. Bilindigi gibi “fitrat” hadisinin yoru-
munda; insanin daha cok iyilige egilimli oldugu vurgulanmaya calisilmak-
tadir. Gerek onun yorumu gerekse diger yorumlara ben katilmiyorum.
Insanin yaradilista esit secim yapabilme potansiyelinin olmasi diinyanin
imtihan yeri olarak tasavvur edilmesine daha uygun dtiismektedir.

20 B. Henri Levy, “Bilge Kralla Filozof, Aliye izzetbegovic Ile”, Yeni Safak
Gazetesi, 24 Nisan 1996, s.2.
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“Insan iyidir, eger kendi anladig1 gibi bile
olsa iyiyi isterse, bu, baskasinin acisindan kéti
olabilir. Insan kétiidir, eger kendi anladig gibi bi-
le olsa kotuiyu isterse. Ve bu kot baska insanlar

icin ya da onlarin acisindan iyi olsa bile...”2!

Bu noktada Izzetbegovi¢’in varoluscu oldugunu séyle-
yebiliriz. Varoluscular da insanin olusmakta olan bir “ben”
oldugunu, eksik ve olgunlasmaya aday bir varlik oldugunu
dile getirmektedirler.22

Bu anlayislariyla o, kisiligin olusmasinda, toplumun
temel yapitas: oldugunu ileri stirenlerden ayrilmaktadir.23

Izzetbegovic’in icinden cikilamaz bir bicimde acikla-
maya calistigi konulardan birisi de insanin terbiye ve egitimi
ile ilgili goértsleridir. O, iyilik ve kottliglin insanin icinde
oldugunu, dolayisiyla dine girme, glizel davranislar gésterme
tamamen ruhi 6zellikler neticesinde olusmaktadir anlayisina
sahiptir. Insanlar, zorla degistirilemezler, ancak davranislar
degistirilebilir, davranislarinin degistirilmesi ise insanlari
bozmaktadir. Insan ancak icinden gelerek, hiir iradesiyle ve
yaratilisi ile glizele, iyiye ulasabilir. Hi¢cbir pedagog cocuklari
belli bir yone yoneltemez, bu yoéneltmeler hep ters tepki

alir.24

Ona gore insanlarda bir yasantiyr degistirmek dolayl
yoldan, onun ruhi yonlerini harekete gecirici bir tarzda ol-
malidir.25 Zorla davranis degisikliklerine insanlar itilebilir,
bu alistirmadir. Sevdirerek, insanlarin ruhi 6zelliklerini ok-

21 Izzetbegovic, a.g.e., s.183.

22 Varoluscularin gértsleri konusunda bkz.: Sabri Buytukduvenci, Egitim
Felsefesine Giris, Savas Yayinlari, Ankara, 1991, s.96; Saffet Bilhan,
Egitim Felsefesi Kavram Coziimlemesi, c.1,1. Kisim, s.139; Orhan
Hancerlioglu, Felsefe Sozliigii, Remzi Kitabevi, 6. Baski, Istanbul 1982,
s.443.

23 Sosyal goérus konusunda bkz.: Erol Gingér, Ahlak Psikolojisi ve Sos-
yal Ahlak, Otiiken Yay., 1. Baski, Istanbul 1997, s.25-28.

24 Izzetbegovic, a.g.e., s.183-84.

25 {zzetbegovic, a.g.e., s.185.
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sayarak bazi o6zellikler kazandirilabilir ki, bu da terbiyedir.
Asil olan terbiyedir. Yani, insan kendi benligine uyan, kendi
olmasini saglayan icine hitap etmektir.26

Ilim-Ahlak-Din Iliskisi

Ona gore fizik icin mekan ne ise, ahlak icinde hurriyet
odur. Bu anlayisa Hegel’in de sahip oldugunu soéyleyebiliriz.
O, ilim ile ahlakin daima birbirinin zidd1 oldugunu dile geti-
rirken soyle diyor:

“Ilim, sun’i tohumlama, tip cocuklari ve
6limutn kolaylastirilmasini kabul ediyor. Bunlar
ilimsiz distntlemez. Onlari meydana getiren
ilimdir. Her ahlak, dinle olan zahiri ve itibari ma-
nasebetleri ne olursa olsun, bu usulleri insan ha-
yatinin dayandigi prensibin ta kendisine tezat
teskil eden bir sey olarak reddetmektedir. Bu nok-
tada ahlak, din ve sanatla, izahlar degisik oldugu
halde beraberdir. Sun’i hayat ve sun’i 6lim din
tarafindan tasvip edilmez, ¢ctink®i hayatla 6lim in-
sanin degil, Allah’in selahiyetindedir. Ahlak icin
sun’i tohumlama ve oOlimun kolaylastiriimasi,
hiimanizmin ihlalini teskil etmektedir. Cunku
bunlarla, insan, objeye indirgenmekte, bu ise

manipulasyona ve suistimallere gétiirmektedir.”27

Ahlak ve din ayni sey olmamakla beraber, ahlak din-
siz olamaz. Bu anlayis genel bir ilke olarak kabul edilebilir.
Ama ona gore, pratik yasamda, bireysel bir davranis olarak,
ahlak, dogrudan dogruya dindarliga bagl degildir.28 Ahlak,
isteklere ve davranis kurallarina dénusttirtilmuts dindir, veya
baska bir ifadeyle, insanin istekli davranisi veya Allah’in var-

26 {zzetbegovic, a.g.e., s.186.

27 Izzetbegovic, a.g.e., s.191.

28 Izzetbegovic, a.g.e., s.195; pratik yasamda ahlakli olmanin dindarhiga
baglh olmadigini sdylemesine ragmen, cesitli kaygilar1 sebebiyle olsa gerek
ahlakin evrensel oldugu tezini de tam olarak dile getirememekte ve onu
daha ¢ok dine dayandirmaktadir.
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ligr gercegine uygun bir sekilde diger insanlara kars: tavri-
dir.29

“Samimi bir dindar, fakat ahlaksiz bir kisi;
ve tersine, samimi bir ahlak sahibi fakat dinsiz bi-
rini distinmek mimkindir. Din, bilgi ve tasdik;
ahlak ise bu bilgi ile ahenk icinde bulunan tatbi-
kat, hayat demektir. Her yerde oldugu gibi bilgi ve
tatbikat arasinda ayrilik ve tutarsizlik olabilir.
Din, nasil diisiinmeli, nasil yasamali, nasil hare-

ket etmeliyiz sorusuna cevap teskil etmektedir.”30

Kuranin 6ngdérdiigi anlayista ise oOncelikle ahlakl
olmanin esas oldugunun vurgulandigini belirterek: “Sevdi-
giniz seylerden infak etmeden iman etmis olmazsiniz.”
ayetini zikrederek iyi insan ol ki iman etmis olasin dendigini
dile getiriyor.3!

O, ateist insanlarin ahlakli hareketlerinden hareketle
Tanrisiz ahlak olabilecegi yargisina varmalarina karsidir.
Ona gore, inanclarimizla davraniglarimiz arasinda otoma-
tizm yoktur. Davranislarimiz, ahlakimiz, biling¢li bir tercihin
veya hayat felsefesinin bir fonksiyonu degildir; felsefi veya
dini tercihlerin bir eseri olmaktan ¢ok cocukluktaki terbiye-
nin ve kabul edilmis anlayislarin bir neticesidir. Bir kimse
eger cocukken, aile icinde, buiytklerini saymaya, s6z tutma-
ya, insanlar arasinda fark gézetmemeye, hemcinslerine yar-
dim etmeye, yalan sdylememeye, ikiytzliltikten nefret etme-
ye vs. alismissa, o zaman bunlar, sonraki siyasi tercihi ve
zahiren kabul edilen felsefesi ne olursa olsun, esas olarak
sahsiyetin 6zellikleri olarak kalacaktir.32

O, ayrica, ateist gecinen kisilerin —6zellikle materyalist
felsefenin etkisinde olanlarin-, insani ahlakli davranmaya

29 {zzetbegovic, a.g.e., s.196.
30 Izzetbegovic, a.g.e., s.201.
31 [zzetbegovic, a.g.e., s.201.
32 Izzetbegovic, a.g.e., s.212-13.
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iten Allah korkusu ve O’na karsi mesuliyet duygusunun ye-
rine “vicdan” teklif ettiklerinden hareketle, onlarin kavram-
lar1t karistirdiklarini ve anlasilamaz kabul edip maddi olma-
dig1 icin reddettikleri Allah kavrami yerine “vicdan” kavrami-

n1 gelistirmekle celiskiye dusttiklerini dile getirmektedir.33

Bunlardan hareketle su sonuclara variyor: Birincisi,
din olmadan, prensip ve fikir olarak ahlak olmaz; pratikte
ise, “ahlaklilik” mumkundutr. Ikincisi, ateizm tizerine her-
hangi bir ahlak diizeni kurulamaz; fakat ateizm, ahlaklilig
ve bilhassa onun daha basit bir sekli olan sosyal disiplini

dogrudan dogruya bertaraf edemez.34

Sonug¢ olarak, Izzetbegovi¢’in ahlak anlayisinin din
temelli oldugunu; yalniz, Tanri-ahlak iliskisine “varlik dtize-
yi"’nde yaklastigini belirtmeliyiz. Yani, “eger bir insan, her
seyi yaratan bir Tanri’nin var olduguna inaniyorsa, varlik
diizeyinde hicbir seyin tam otonomluga sahip oldugunu séy-
leyemez”35 dlistincesindedir.

Allah inanci konusunda Hiristiyanliga yonelttigi itiraz,
tim Musliman dtsinurlerin yonelttigi itirazdan farkli de-
gildir. Yani, Allahiln maddi aleme muidahale eden tarafinin
Hiristiyanlarca seytana ytiklenmesini elestiriyor.3¢ Inancin
ice hapsedilip, dista yansimasinin olmamasini noksanlik
olarak ele aliyor. Bu tutumlarinin yasamin her alanina yan-
sidigini cesitli 6rneklerle dile getiriyor:

“Avrupa’daki ‘kilise edebiyat1’ gibi bir ede-
biyat tiirti Islam’da yoktur, sirf diinyevi olanin da
mevcut olmadigl gibi... Cami insanlar i¢in bir yer-
dir; kilise ise ‘Tann tapinagi’dir. Camide maksada
uygunluk havasi vardir, kilisede ise mistik bir ha-

va. Cami daima olaylarin cereyan ettigi merkezi

33 [zzetbegovic, a.g.e., s.217-18.

34 zzetbegovic, a.g.e., s.221.

35 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Selcuk Yay., 3. Baski, Ankara 1992,
s.298.

36 [zzetbegovic, a.g.e., s.285.
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bir yerde, carsi icinde ve mahallenin ortasindadir.

Kilise ise ‘yuksekce’ yerler ister...”37

Tasavvuf konusundaki bakis acisi nettir. Onun ko-
nuyla ilgili diistinsel altyapisini Islam diinyasindaki tasavvu-
fi cereyanlar m1 yoksa icinde yasadigl cevre mi olusturmak-
tadir bilemiyoruz. Konuyla ilgili olarak, Islam’in Hz. Isa’dan
Hz. Muhammed’e dogru ilerleme oldugunu; dervisligin ise,
Hz. Muhammed’den Hz. Isa'ya déntist ifade ettigini belirt-
mektedir.38 Bu duistincelerinin elestirel olarak ele alinmasi
gerekmektedir. Eger, bu bakis acist asli bozulmus olan Hi-
ristiyanliga atifla yapilan bir degerlendirme ise, soyledikleri-
nin belli tarihi dilimler icin gecerli oldugu dustintlebilir.
Ama eger vurgu yapmak istedigi ve dayandigi Hz. Isa’ya indi-
rilen “evrensel mesaj”in orijinal yapisi ise bir problemi de
beraberinde getirdigini dlisinmek gerekmektedir. O problem
ise sudur: Semavi dinlerin tek kaynakli ve ayni orjinli oldugu
kabul edilmektedir. En azindan muslimanlar icin durum
budur. Izzetbegovic’te bir muisliiman oldugu icin zihinlerde
cagrisan problemin boyutlarini anlamlandirmak daha kolay
olacaktir.

Islam Hukuku

[zzetbegovi¢'in fikirlerinde dualizm vardir; bu anlayist
blittin distincelerinde belirgin olarak kendini gdstermekte-
dir. Islam Hukuku konusundaki bakisi da bu anlayisin etki-
si altindadir. Islam’in alkolii yasaklamasi toplumsal bir bela
olmasi dolayisiyladir. Diger dinler alkolli yasaklamazlar. “Sa-
rap Isa’nin kanidir” iddiasini Hiristiyanlar hi¢ garip bulmaz-
lar. Alkoll yasaklarken Islam din (religion) olarak degil, ilim

olarak hareket etmistir.39

“Namaz kilin ve zekat verin” formult “iman edin ve iyi

({34

amellerde bulunun” diyen daha esasli ve daha umum, “iki

37 1zzetbegovic, a.g.e., s.286-87.
38 [zzetbegovic, a.g.e., s.290-91.
39 Izzetbegovic, a.g.e., s.290-91.
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kutuplu” baska bir formultin 6zel seklidir. Bu formtl ise,

Kur’anin dini, ahlaki ve sosyal emrinin esas ifadesidir.40

Tevrat misillemeyi, Incil bagislamay1 tavsiye ediyor.
Simdi bakin, Kur’an bu “atom”lardan nasil bir terkip, bir
“molekti]” meydana getiriyor: “Kotiiliigiin karsiligi ona
denk bir kotiiliik (bir ceza) diir. Fakat kim affederse, ba-
gislarsa, miikafati Allah’a aittir.”4!

Temizlik emri, alkol yasag fiziki, harici, sosyal hayata
gosterilen 6nemden meydana gelmektedir. Boyle emirlerin
kaynagi din degildir. Onlar ktiltirtin bir parcasi da degildir;
onlarin ehemmiyeti ancak medeniyetle ortaya cikar.+2

Kacinilmaz olan iki yénliltigtin islam’in kaynaklarin-

da da oldugunu dile getirir:

“Kur’an ve Hadis her biri kendi basina il-
ham ile tecriibe, ebediyet ile zaman, diistince ile
tatbikat veya fikir ile hayat1 temsil etmektedir. Is-
lam bir dtisGinUs tarzi olmaktan ziyade bir yasayis
tarzidir. Kur’an’in bilitiin tefsirleri, onun, Hadis’e,
yani hayata basvurulmadan anlasilmaz oldugunu

gostermektedir.”43
Kiiltiir

Kultir icinde yer alan her unsur, insanin cennetten
geldigi fikrinin kabulld veya reddi, teyidi ve stiphe edilmesi
anlaminm tasir. Kalttir “dinin insan Uzerindeki etkisidir”, in-
san olma sanatidir. “Ben”in siurekli olarak yeniden olustu-
rulmasi cabasidir. Insan kiltirtinti olusturan égeler; dinler,
inanclar, siir, oyunlar, folklor, masallar, mitoloji, ahlaki ve
estetik kodlar, 6zglurltik, hosgori, felsefe, tiyatro, galeriler,
muzeler, kGitiphanelerdir. Blitiin bunlar “tepesine ulagma-

=~

nin mimktn olmadigl kutsal dag’a tirmanma gayretini yan-

40 Bkz.. Kur’an, 2/277.

41 Kur’an, 42/40.

42 [zzetbegovic, a.g.e., s.305.
43 [zzetbegovic, a.g.e., s.306.
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sitir. Bir diger deyimle mutlak hakikate, yitik cennete varma
tesebblistidir. Surglinden silaya dontst gerceklestirmek
icin girisilen her tirld cabanin adidir kilttir.44

Sonuc

Sonug olarak, Izzetbegovig, bati ile 6zelde Hiristiyan-
lik, Marksizm ve Islam arasinda kiyaslama yaparken hep
reddetme, birini 6vme digerini yerme gibi bir davranista bu-
lunmamistir. Bir musliman olarak “sosyalizm batildir”5s
denilemeyecegini, dendigi takdirde Islam’n bir béliimUintin
de gittigini s6ylemektedir.46 Buna ragmen kitabinin bitin-
lugline bakildigi zaman “Bati ile islam arasindaki kiyaslama-
larda yanli davranmis, Islam’in teorik faziletlerini, Bati’nin
pratik zaaflarini ortaya koymus”4? denilebilir. Bunu yapar-
ken temel hareket noktasini yeniden Islamlagma diistincesi-
nin* olusturdugunu sodyleyebiliriz. Bunu sdylerken Ona
haksizlik da yapmamiz gerekir; icinde yasadig sartlar, cog-
rafya ve zaman ulastig1 sonuglar: anlaml kilmaktadir.

[zzetbegovi¢, insanin alemdeki yerini, ne oldugunu,
nasil bir tutum icerisine girmesi gerektigini bildirmeye ca-
lismistir. Bunu yaparken bir taraftan insan eseri olan kulta-
rin 6nemli unsurlarini, diger taraftan insanin askin varlikla
iliskisini ifade eden dinleri ele alip degerlendirmistir. Bu de-
gerlendirmeleri ile onun, koklu bir felsefe, sanat ve sosyoloji
bilgisine sahip oldugunu séyleyebiliriz.4°

44 Thsan Basri, “Aliya Izzetbegovic’e Gére Kiiltiir ve Uygarlik”, Yeni Safak
Gazetesi, 31 Mayis 1996, s.2.

45 [zzetbegovic, a.g.e., s.25.

46 Hayri Kirbasoglu, Ali Izzetbegovic’in ‘Dogu ve Bati Arasinda Islam’ Kitabi
Uzerine, Islami Arastirmalar Dergisi (Acikoturum), c.6, sayi:2, 1992,
s.77.

47 Yasin Ceylan, Ali Izzetbegovicin ‘Dogu ve Bati Arasinda Islam’ Kitabi
Uzerine, Islami Arastirmalar Dergisi (Acikoturum), c.6, sayi:2, 1992,
s.77.

48 Mevltit Uyanik, Ali Izzetbegovi¢’in ‘Dogu ve Bati Arasinda Islam’ Kitab:
Uzerine, islami Arastirmalar Dergisi (Acikoturum), c.6, sayu:2, 1992,
s.76.

49 Necati Oner, Ali Izzetbegovi¢’in ‘Dogu ve Bati Arasinda Islam’ Kitab:
Uzerine, Islami Arastirmalar Dergisi, c.6, say1:2, 1992, s.73.
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Insanin biri maddi digeri manevi iki dinyasi1 bulun-
dugu gercegini ele alarak, dializmi buttinliagl ile ele alma-
yan Bat1 medeniyetinin elestirisini yapiyor. Ona gére Islam
dini, gerek ilkel dinlerden ve gerek Batida hakim olan kitabi
dinlerden farkli olarak, insani bluitiinu ile ele alir. Telkin etti-
gi insan faaliyetleri; iki diinya arasindaki bag koparmama
istikametindedir. Bunun icin, Izzetbegovi¢c’e gére insanlar
icin kurtulus yolu Islam’dadir. O’nun telkin ettigi Allah’a
teslimiyettir. Tabi bu teslimiyet bilingsiz, adi bir faaliyet de-
gildir. O’'nun goésterdigi yolda faaliyette bulunmadir.50
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Dog¢. Dr. Zekeriya Pak

Allah- Insan Iletisimi, Ilahiyat Yayinlari, Ankara,
2005, 253s, ISBN 975-6666-75-7.

Insan1 bir saheser olarak yaratan Allah onu dinya
sahnesine cikardigi andan beri onunla iletisimini kesmemis,
insanla cesitli yontemlerle iletisim kurmustur. Bu iletisim
yontemlerinin en bilindigi ise elgiler araciligr ile iletisimdir.
Tarihin degisik zamanlarinda gerceklesen bu iletisim yonte-
minin gerceklesme biciminin, nasil ve ne sekilde oldugu hu-
susu ise insanoglunun her zaman ilgisini cekmistir. Bu bag-
lamda pek cok gortis ortaya atilmis, cok sbéz sdylenmis ve
eser kaleme alinmistir. Allah-peygamber iletisiminin insa-
noglunun bu denli ilgisini ¢cekiyor olusu ise bize gore iletisim
biciminin gizeminden, baska bir ifade ile ticiincti sahislara
kapali olmasindan kaynaklanmaktadir. Tanitimini yaptigi-
miz kitap da bu iletisimin nasil gerceklestigini anlama caba-

sinin bir Girint olarak yazar tarafindan kaleme alinmistir.

Zekeriya Pak tarafindan hazirlanan “Allah-Insan Ileti-
simi” adl1 bu calismay1 6nce sekil ve tislup yontinden deger-
lendirelim. Yazarin bu calismasi giris, sonu¢ ve kaynakca
disinda Uti¢c bolimden olusmaktadir. Akademik bir titizlik ve
bilimsel yéntemle hazirlanan calismanin dili sade ve tislubu
akicidir. Eserde her okurun anlayamayacag: kelime ve kav-
ramlar ilk gectigi yerde yazar tarafindan agiklanarak anlasi-
lir hale getirilmistir. Eserde paragraflar aras1 baglanti ve ko-
nular arasi iliski gayet giizel bir bicimde kurgulanip, kompo-

* KSU llahiyat Fakltesi Tefsir Anabilim Dali



204 = Cemal ERGUN

ze edilmistir.

Onséziinde yazar Allah’in insana verdigi degerin en
6nemli gostergesinin onunla iletisim kurmasi oldugunu be-
lirtmekte ve maksadinin bu iletisimin keyfiyetini anlamaya
calismak, iletisim anindaki insanin konumunu ortaya koy-
mak ve insanin karsilasabilecegi muhtemel problemleri irde-
lemek oldugunu ifade ederken ayni zamanda arastirmanin

yol haritasini da ortaya koymaktadir (s. 9).

Giris bolimutinde yazar iletisim olgusunu genel hatla-
riyla ele almis ve konunun kavramsal cercevesini ortaya
koymaya calismistir(s.11). Yazar calismasinda kavramsal
cevreyi ortaya koyarken farkl kisilere ait birden fazla iletisim
tanimini alt alta siralamistir. Sonunda bu baglamda kendi-
sinin kapsamli buldugunu belirttigi su tanimi esas alarak
iletisimin kavramsal tarifini tamamlamistir."Bir gdénderici
tarafindan, éte yandaki bir alict tizerinde belli bir etki yarat-
mak amacwyla adina gésterge denilen anlam ytiklii birimler-
den yararlanarak, karst tarafa belirli bir bildiri ulastirilmast
eylemi” (s.12).

Yazar iletisimin kavramsal tanimini yaptiktan sonra
iletisimin temel unsurlan Uzerinde durmus ve bu unsurlari
"kaynak ve alic, ileti, gdsterge, kanal ve amaclhlik” olarak
belirtmis ve bu unsurlarn alt bashklar halinde aciklamistir
(s.13-16).

Arastirmaci tarafindan iletisimin kaynak ve alic1 ara-
sinda gerceklesen cift yonlti bir olgu oldugu ve iki tarafin
birbirlerine anlam yuklt gostergeler aracilig ile belli amacla-
r1 gerceklestirmek icin ileti gonderdikleri ifade edilmistir.
Yazar tarafindan “kaynaktan aliciya goénderilen bilgi, duygu
ve duslncelerin kodlandigi simge veya semboller” olarak
tanimlanan gostergeler, eserde dogal ve yapay olmak tUizere
ikiye ayrilmistir. Dogal gostergelerin neden-sonucg iliskisi

cercevesinde gerceklestigi bulut-yagmur, duman-ates 6rnek-
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leriyle anlatilmis ve bunlarin dogrudan bir ileti icermedigi
belirtilmistir. Yapay gostergelerin ise kaynak ile alici1 arasin-
da onceden varilan bir uzlagsma neticesinde ortaya c¢ikan
simge, sembol veya kodlardan olustugu ifade edilmistir. Bu-
na dili olusturan soézcukler, adaleti temsil eden terazi gibi
semboller 6rnek verilmistir. Kaynagin bu gostergeleri kul-
lanmak suretiyle kars: tarafa iletmek istedigi iletileri “somut
ve algilanabilir bir bicimde kodladig1” belirtilmis, alicinin da
onceden Uzerinde uzlasilan bu kodlann kaynagin amacina
uygun bir bicimde zihninde c¢cézmesi neticesinde iletisimin
gerceklestigi vurgulanmistir. Dil araciligi ile yapilan iletisim-
de ise kaynak ve alici arasinda diyalogun yasanmasi nede-
niyle alicinin geri bildirimde bulunmak suretiyle iletinin ice-
riginin olusmasinda aktif rol tslendigi belirtilmistir. Béylece
kaynak ile alici arasindaki iletisimin dinamik bir bicimde
gerceklestigi vurgulanmistir. Ancak kaynagin kitap, dergi,
gazete vb. olmasi durumunda s6z konusu iletisimin monolog
ve statik bir bicimde gerceklesecegi belirtilmistir. Iletisimde
kaynagin bazi durumlarda s6zstiz géstergelerden de olustu-
gu ifade edilmekte ve bu duruma elektrik direklerindeki ku-
ru kafa, trafik isaret levhalar1 ve lambalari, deniz feneri, sev-
giliye verilen veya gonderilen bir guiil vb. ginlik yasamdan
ornekler verilmekte ve bu gostergelerin aliciya bir mesaj ver-

digi vurgulanmaktadir (s.12-15).

Iletisim unsurlarindan bir digerini yazar kanal olarak
aciklamis ve onu "kaynaktan aliciya génderilen iletinin takip

ettigi yol ve génderilis bicimi” olarak tanimlamistir (s.16).

Yazar iletisimin temel unsurlarindan bir digerinin de
amag¢ oldugunu ifade etmis, her bilingli bildirim eyleminin
bir amac1 bulundugunu vurgulamis ve amaci olmayan bildi-
rimi "savurma" olarak agiklamistir. Ote yandan yazar ama-
cin gerceklesip gerceklesmemesinin goéndericinin elinde ol-
madigini, bunun tamamen aliciya bagli oldugunun altini
cizmistir. (s.17)
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Arastirmaci eserinde Allah'in insanla iletisim kurar-
ken genellikle gostergelerden olusan bir kodlama sistemi
kullandigin1 ve bu gostergelerin bazen dil dis1 unsurlardan
olustugunu belirtir. Yazar bu gostergelerin kaynak ve alici
tarafindan tUzerinde uzlasilmis, iki tarafca da bilinen bir
Ozellige sahip olmasi gerektigini, aksi durumda iletisimin
gerceklesmeyecegini vurgular (s.16).

Yazar Allah-insan iletisimini "s6zstz", "s6zli" ve "kita-
bi" iletisim olarak ti¢ béliime ayirmis, bu kavramlarin genel
bir cercevesini ¢izmek suretiyle giris b6limtint tamamlamais-

tir (s.17).

Birinci bélimde yazar "Allah'in Insanla Sézstz Ileti-
simi'"ni ele almis ve soézsiiz iletisimin tanimini yapmakla ise
baslamistir. Yazar sOzsiuiz iletisimi Ozetle “bir tarafin karsi
tarafa dilsel 6zellik tasimayan, anlamli gosterge ve sembol-
lerle s6z soylemeksizin ileti gbndermesi” olarak tanimlamais-
tir. Yazar bu bélimde Allah'in insanla soézsliz iletisimini
"sbzsliz gosterge, sdzsliz gostergelerin anlami ve s6zsliz gos-
tergelerin bilgi degeri" ana basliklar altinda ele almistir.
(s.21)

Yazar Kur’an'da zikredilen so6zsliz gostergelerin de
ayet olarak isimlendirildigini belirtmekte, Allah'in giictinln,
rahmet ve gazabinin ifadesi olan doga olaylarinin da ayet ola
bilecegini ve ayet olma bakimindan dil unsurlarinin kulla-
nildigi Kur'an'in s6zli ayetlerinden farki olmadigini ifade
etmektedir. Bu acidan insanin gézlem alaninin kapsamina
giren her seyin ileti tasiyan bir ayet oldugunu vurgulamak-
tadir (s.22).

Arastirmacit Kur'an'da mucizeler, toplumlarin helaki,
Ashab-1 Kehf, Hz Isa'nin babasiz olarak dogmasi, Hz Yusuf
ve kardeslerinin basina gelenler vb. tarihi olaylar1 "Allah'in
fizik alemi ve sosyal hadiseler tizerinde mutlak gliicini ve

iradesini ifade eden isaretler olmasi bakimindan Allah-insan
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iletisiminde sb6zstiz gosterge olarak zikredildigini ayetlerden
ornekler vererek ortaya koymaktadir. Yazar Kur’an’da bu
baglamda belirtilen tabiat olaylarinin siradan birer olay ol-
madigini ve derin bir bakisla incelenmesi gereken iletisim

unsurlari oldugunu vurgulamaktadir (s.23-30).

Yazar sozsUz gostergeleri ifade ettikleri anlam baki-
mindan yapay ve dogal gOstergeler olmak tUizere ikiye ayir-
makta, dogal gostergelerin neden-sonug iliskisine bagli oldu-
gunu duman-ates, bulut-yagmur o6rnegi ile aciklamaktadir
(s.30,31). Yapay gostergede ise gOsterge ile muhatap arasin-
da yapay bir iligski oldugu ve gbstergenin anlam cercevesinin
toplumsal ve kulttrel bir uzlagsma Uizerine zemininde belir-
ginlik kazandig1 ve dogrudan muhatap icin belli bir amaca
yonelik mesaj icerdigi trafikte kirmizi 1sik, parti amblemi,
terazinin adaleti temsil etmesi 6rnekleriyle izah edilmektedir
(s.31).

Yazar daha o6nce de belirttigi gibi iletisim amaclh kul-
lanilan s6zsliz gostergelerin anlami Uizerinde gonderen ve
alan arasinda bir uzlasmanin olmasi gerektigini vurgula-
maktadir. Yazar, belirtilen uzlasmanin gerceklesebilmesi icin
ise mesaj1 alan kimsenin gbstergenin ifade ettigi anlam hu-
susunda 6nceden bilgilendirilmesi veya kultirel birikim ya
da deneyimi neticesinde go6stergenin anlamini kendisinin
kesfetmesi gerektigini ifade etmektedir. Aksi durumda alici-
nin bu godstergelerden bir anlam cikaramayacagini -kuzey
ulkelerinden gelen genc bir kiza goz kirpmakta olan bir Ak-
deniz delikanlis1 icin mesaji anlayamayan kizin "Goéziine bir
sey mi kacti?' diyerek karsilik vermesi gibi ilgin¢ 6rneklerle
aciklamaktadir (s.31,32).

Eserde Kur'an'in birer ayet olarak isimlendirdigi soz-
sliz gostergeler bu baglamda dogrudan mesaj anlami tasiyan
yapay gostergeler ve dogrudan mesaj anlami tasimayip mu-

hatabin Uzerinde tefekklir etme ve yorumlama neticesinde
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anlamlandirdig gostergeler olmak Uzere iki kisima ayrilir
(s.33).

Yazar Kur'an'da gecen mucizeler ve ilahi davete karsi
cikan insanlarin ugradigi tabii felaketleri dogrudan mesaj
anlami tasiyan yapay gostergeler olarak isimlendirir. Siradan
bir olay gibi gerceklesen tabiat olaylarini ise dogrudan mesaj
iceren ve anlami olan bir gosterge olmadigini belirtir. Ancak
ilahi davete olumsuz tavir takinan bir toplumda peygamber-
lerin kendilerini uyarmalari sonucunda olmus musibetlerin
iletisim amacli ve anlamli bir géstergeye dénustiklerini ifade
eder ve gostergenin amacini da "Allah size kizmistir" bici-
minde aciklar (s.33).

Eserde mucizelerin anlamli ve amach bir gésterge ola-
bilmeleri icin muhataplarin 6nceden bilgilendirilmesi gerek-
tigi ifade edilmekte ve Kur'an'in Hz Musa, Hz. Suayip, Hz Isa
vb. kisalarinda bu bildirimin gerceklestigi vurgulanmaktadir
(s.34-36).

Yazar kozmik alem, tabiat olaylari, tarihi kalintilarin
vs. dogrudan iletisim amach goéstergeler olmadigini, alicinin
lUzerinde tefekklir etme sonucunda bu gostergeleri anlam-
landira bilecegini ve bunlarin anlamlarini gbzlem ve tecriibe-
leriyle sebep-sonug iliskisi kurarak kavrayabilecegini “deniz-
lerde ylzen gemilerin suyun kaldirma kuvvetine, bulutun
yagmura isaret ettigi” gibi 6érneklerle aciklar. O insanin g6zt
6nunde sebep-sonuc iligkisiyle gerceklesen bu tlr gosterge-
lere Kur'an'in gértinen isaretlerinin 6tesinde yaratanin kud-
retine, birlik ve azametine vs. isaret ettigini vurguladigini, bu
baglamda Kur'an'in bu gostergeleri siradanliktan cikarip,
onlara yeni ve askin anlamlar ytkledigini ifade etmektedir.
Ornegin; baharda tabiatin canlanmasini bir doga hadisesi
olmasinin 6tesinde Allah ile iliskilendirilmesi durumunda
Onun insani yeniden diriltecegi mesajin1 icerdigini belirt-

mekte ve Kur'an'in bu goéstergeleri insanin 6ztinde bulunan
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akletme dustnme vb. cevherleri harekete gecirerek askin

anlamlar ¢ikarmasini istedigini vurgulamaktadir (s.36-46).

Arastirmact soOzslUz goOstergeleri so6zli gostergelerin
destekleyicisi olarak gormekte ve sézstiz gostergelerin s6zIt
mesajin yorumlayicit ve hatirlatici fonksiyonuna ihtiyaci ol-
dugunu vurgulamaktadir. Bunun i¢cin Yaraticinin insani
peygamberler arciligi ile bilgilendirmek ve onunla beseri diiz-
lemde iletisim kurdugunu ifade etmektedir. Ancak bu tir bir
iletisime muhatap olmadan da insanin s6zsliz gostergelerden
askin anlamlar ¢ikarma yetisinin oldugunu mezheplerin de
gortslerini zikrederek aciklamakta ve birinci bolimt ta-
mamlamaktadir (s.43-47).

Eserin ikinci béliimtinde “Allah’in Insanla Sézli Ileti-
sim Kurmas1” bahsine girilmis ve bu béliim “Sézli Iletisimin
Mabhiyeti ve Sézll Iletisimin Temel Problemleri” genel baslik-

lar1 altinda incelenmistir.

Yazar sozIu iletisimi “iki taraftan birinin digerine bir
mesaj1 belli bir amacla dil olgusunu kullanarak géndermesi
ve alicinin da gelen iletiyi génderenin amaci dogrultusunda

almasi1 ve anlamasi1” olarak tanimlamaktadir (s.49).

Yazar so6zIU iletisimin goénderen ve alan acisindan
“muhatabin almasi ve muhatabin dinleyici veya okuyucu
konumunda bulunmasi, karsilikli anlastiklar: bir dil kulla-
nilmasi ve gonderenle alanin ayni ontolojik diizleme ait var-
liklar olmas1” biciminde Ui¢ unsurunun bulundugunu be-
lirtmektedir (s.51).

Yazar Allah ve insanin antolojik dtizlemlerin farkli ol-
mas1 nedeniyle aralarindaki iletisimin dikey veya yatay ol-
mak Uzere iki asamada gerceklestigini sdylemektedir. O di-
key iletisimi “Allah’tan-peygambere”, yatay iletisimi ise “pey-
gamberden diger insanlara olan iletisim” seklinde aciklar
(s.52).

Arastirmaci iletisimin dikey boyutunun mabhiyet itiba-
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ri ile bir beser icin “gizli ve sirli” olmasi dolayisiyla Kur’an’da
“vahy, inzal ve tenzil” ilke kavramlar ile ifade edildigini, ya-
tay boyutunun ise asikar oldugu icin “teblig” kavrami ile
aciklandigini belirtmektedir (s 53).

Yazar Allah’in insanla s6zI1 iletisim kurmasinin teme-
linin insanin iman etmesine bagh oldugunu ifade etmekte-
dir. Bunun igin insanin Allah’a, Peygambere ve Kur’an’in
Allah’in insanlara mesaji olduguna inanmasi gerektigini vur-
gulamaktadir. Aksi halde Allah ile Peygamberler arasindaki
iletisimin bir insan tarafindan kabuli mimktin olmayacagi-
n1 belirtmektedir. Ctinkt farkli ontolojik yapilar: ve mtisahe-
de edilemeyen bir iletisim vasitasi olan vahy yoluyla gercek-
lesen iletisim sonucunda beser dizlemiyle ortaya cikan so6-
zUn kaynaginin Allah oldugunu ispat etmenin zor olacagini
vurgulamakta ve bu durumun ancak Kur’an’a inanmakla ve
onun taniklig ile izah edilebilecegini ifade etmektedir (s. 55—
60).

Yazar Allah’in mtutekellim oldugunu ve mesajini bu si-
fatla insanliga sundugunu ifade etmekte ve Allah’in mutekel-
lim olusu hususunda Islam alimleri arasinda fikir birligi ol-
dugunu vurgulamaktadir. Allah’in kelam sifati konusunda
mezhebi tartismalara girmeden bu hususta Kur’an’da “kale,
kelleme, nada ve evha” fillerinin kullanildigini belirtmekte-
dir. Ancak arastirmaci Kur’an’da bu fiillerin Allah-insan ile-
tisimi disinda da kullanildigini 6rneklerle aciklamaktadir
(s.60-63).

Vahy kékiunden gelen “evha” fiili Allah’in insan veya
diger varliklarla kurdugu iletisim bicimini kavramsal anlam-
da ifade eden bir fiildir. Yazar “evha” fiilinin yukarida belirti-
len fiillerle birlikte degerlendirildiginde bir anlam kazandigini
ve vahye dayanan iletisimin keyfiyetini acikladigini belirt-
mektedir (s.63).

Yazar vahy kavramini “t¢linct kisiye kapali olmakla
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birlikte iki kisi arasindaki gizemli konusma” olarak tanim-
lamaktadir (s.64). Bu gizemli iletisime Kur’an’dan Mer-
yem19/11, el-En’am 6/112.121 Fussilet 41/11-12, ...vb
ayetlerini o6rnek go6stermektedir (s.66-67). Yazar Ug¢lnci
sahsa kapali olan Allah-peygamber arasindaki bu gizemli
iletisimin mahiyetinin Kur’ann es-Suara 42/51. ayetinde
aciklandigini belirtmektedir. Yazar bu ayetin vahye ilk mu-
hatap olan insanlar arasinda da Allah’in bir insanla ne se-
kilde iletisim kurdugu probleminin varligina isaret ettigini ve
probleme cevap niteligi tasidigini ifade etmektedir (s.68).
Ayette Allah’in insanla ya dogrudan, ya perde arkasindan
veya elci araciligr ile iletisim kurdugu belirtilmektedir. es-
Suara 42/51. Bu ayetten de anlasilabilecegi gibi Allah insan-
la iletisim kurmak istediginde bu iletisimi bazen elci vasita-

siyla gerceklestirmektedir.

Yazar Allah’in insanlara iletmek istedigi mesajlar1 ba-
zen elci araciligs ile gdndermesini, O’'nun alem uzerindeki
tasarrufunun arka planda kendisi olmasina ragmen Azrail,
Mikail vb. meleklerin icra ettikleri gorevleri ile 6érneklendire-
rek izah etmektedir (s.72). Ancak o el¢i araciligl ile gonderi-
len mesajlarin vahy olabilmesi icin ticiincti sahislara kapali
ve yalniz peygambere acik olmasi gerektigini belirtmektedir
(s.75). Elcinin kendi ontolojik diizleminin disina cikarak
{iclincl sahislarin anlayacag bicimde -Hz. Ibrahim, Hz Lut’a
gelen elciler ve Hz Muhammed’e insan suretiyle gelen Cebrail
orneginde oldugu gibi- mesaj getirmesini ise vahy olarak ka-
bul etmemekte (s.74) ve bu tir mesajlara peygamberlerin
disinda tGi¢linct sahislarin da geri bildirimde bulunabilecegi-
ni belirtmektedir (s.75). Yazar elcilerin ilettigi mesajlarda
gecen fiillerin failinin Allah m1 el¢i mi oldugu hususunda da
bir tartisma acmis ve bu konuyu Kuran butinltiga icerisin-
de degerlendirmek gerektigini ve bu baglamda failin Allah
oldugunu vurgulamaktadir (s.76).

Yazar Kur’an’in Hz. Muhammed’e vahyedilis biciminin
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Sura 42/51. ayete dayandirilarak tc¢ sekilde oldugunu ifade
etmektedir (s.77). Ancak Allah ile Peygamber arasindaki ile-
tisimin mahiyeti hakkinda verilecek bilgiler icin bu ayet ve
bunun disindaki bilgilerin delil bakimindan yeterli olmadigi-
n1 belirterek, konuyla ilgili aciklamalarin stibjektiflikten ote-
ye gecemeyecegini vurgulamaktadir (s.78).

Yazar bu iletisimde temel ti¢ kavram olan vahy, tenzil
ve inzal'in aciklamalarini ve bu konudaki gortisleri ve tar-
tismalar Ozetle vermektedir (s.82). Buna gére o vahyi Allah-
Peygamber iletisiminde “iletisimin mahiyetine delalet eden bir
kavram” olarak aciklamaktadir. Tenzil kavramini ozetle
“farkly antolojik seviyede bulunan iki varlik arasindaki iletisi-
min yéniini belirten bir kavram” ve Inzali de “Allah'in sade-
ce Peygamberi degil onunla birlikte diger insanlart da kapsa-
yacak bicimde Kur'an't insanlara ithsan ve litfetmesini belir-
ten bir kavram” olarak izah etmek suretiyle tenzil ve inzal
kavramlar1 arasindaki farka isaret etmektedir (s.82). Daha
sonra Kur'an'in ne zaman ve ne seklide indirildigine dair bi-
linen tartigsmalar iceren bilgiler vermektedir (s.85-88).

lletisimde amac, iletiyi génderenin, iletiyi alan tizerin-
de bir etki olusturmaktir. Yazar Allah-Peygamber iletisimin-
de amacin el¢inin Uzerinde etki olusturmak degil, el¢i vasi-
tasiyla insanlar Uizerinde bir etki olusturmak oldugunu vur-
gulamaktadir. Ancak Peygamberin elcilik gérevini yaptiktan
sonra bir insan olarak Allah'in bu iletisine muhatap oldugu-

nu yazar Kur'an'dan deliller getirerek aciklamaktadir (s.89).

Eserde arastirmaci tarafindan Hz. Peygamberin Allah
karsisinda iletiyi alip anlama ve nakletme; iletinin icerisine
muhatap olma gibi ¢ift yonlt bir konumunun oldugu ifade
edilmektedir (s.89).

Yazar iletisimde iletiyi gonderenin her zaman amaci-
nin gerceklesemeyecegini belirterek Allah-Peygamber iletisi-

minde Peygamberin yanlis anlama, anlatma veya unutma
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gibi beseri zaaflarinin bulunup bulunmadigini sorgulamakta
ve netice olarak Peygamberin vahy aninda kendisine gelen
mesajlar algilama ve anlama hususunda yeteneginin beser
sinirlar icinde kalmak suretiyle en ylksek dtizeyde oldugu-
nu belirtmektedir. Vahy aninda Peygambere isnat edilen
horlama uyuklama, bayilma gibi bilingsizlik belirtilerini red-
detmektedir (s.92).

Sozlu iletisimin olmazsa olmaz unsuru dildir. Dil ol-
gusu olmadan iletisim gerceklesmez. Yazar Allah'tan Pey-
gamber'e iletilen mesajlarda somut dilsel gosterge kullanilip
kullanilmadigini, Peygamber’e Kur'an'in inzalinin beserin dil
yapisina uymayan farkli géstergelerle olup olmadigini sorgu-
lamakta ve bu konuda ti¢ gértis oldugunu belirtmektedir.

1. Peygambere indirilen lafiz ve manadar.

2. Peygambere yalmizca manalar indirilmis, peygam-
ber onu lafza biirtindiirmiistiir.

3. Cebrail’e mana verilmis Cebrail manayt lafza dé-

niistiirerek Peygambere getirmistir.

Yazar bu Ui¢ gortist tahlil ve tenkit ettikten sonra me-
sajin Hz. Peygamber'in agzindan dil kalibina doékuliinceye
kadar olan tim surecte Allah'in denetimi ve mtidahalesi al-
tinda gerceklestigini ve hangi mananin hangi lafizla tesekktil
edeceginin Allah'in inisiyatifinde oldugunu ifade etmektedir.
Bu baglamda Kur'an'in hem lafiz hem mana olarak birlikte
Allah'1 ait oldugunu belirtmektedir (s.94-98).

Yazar Kur'an'in dilinin Arapc¢a olusunun nedenini el-
cinin ve vahye ilk muhatap kitlenin dili olmasina baglamak-
tadir. Kur'an'in Arapc¢a olusuna vurgu yapilmasinin gerekce-
sini de nitizul siralarini da vererek onu anlamak istemeyen
musriklere bir uyari ve anlasilir bir dil ile sunulusuna dikkat
cekmek oldugunu ifade etmektir (s.112). Yazar ayni zaman-
da Arapcanin kutsiyetini ve ayricaligini ileri stiren gortisleri
de tenkit edip, iletisimde bu dilin 6zellik ve ayricaligindan
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degil yararindan dolay: Allah tarafindan secildigini belirt-
mektedir (s.115).

Iletisimde génderenin zihnindeki anlam ile ali-
cinin zihnindeki anlam ayni ise iletisimin amaci gercekles-
mis olur. Insanlarin sahip olduklan kuilttirel birikim ve bilgi-
ler de ayetleri anlamada bazi 6znel anlamalara yol acabilir.
Yazar buna Tevrat ve Incil'de olup Kur'an'da da mesaj ver-
mek icin zikredilen diinyanin yaratilisi, Adem’in yaratilis vb.
Kur'an ayetlerinin Ehl-i Kitap tarafindan anlasilmasinin 6z-
nel olacagini belirtmektedir (s.125-130). Ayrica o, Kur’an’in
nazil olma asamasinda  fizik Otesi alem ve Allah'in sifatlari
ile ilgili ayetlerin alic1 tarafindan anlasilmasinin goézlemlene-
bilen diinyaya ait nesneler ve olgulardan yola cikilarak an-
lamlandirildigl i¢in bir takim 6znel anlama sonucunu dogur-
dugunu belirtmektedir (s.118-122). Ayni sekilde dinin baz
pratiklerini iceren ayetlerde gecen bazi kelime ve kavramla-
rin anlasilmasinin da bir takim 6znel anlamalari meydana
getirdigini ifade ederek, bu 6znel anlamalarin vahye ilk mu-
hatap olanlar tarafindan Peygamber'e sorular sormak ve Hz.
Peygamberin de bu kelimelerden kast edileni aciklamasi so-
nucunda ortadan kaldirildigini ifade etmektedir (s.122-124).

Yazar iletiye muhatap olanlarin onun kaynagi husu-
sunda stiphe etmemeleri gerektigini belirtmekte ve Ilahi ke-
lamin kaynaginin Allah olduguna inanmamanin iletisimin
amacina ulasmasini engelleyecegini vurgulamaktadir (s.130-
133). Yazar bu baglamda Kur’anin ilk nazil oldugu toplum-
da yasayan insanlardan bir kisminin vahyin kaynag hak-
kinda derin bir stiphe icerisinde olduklarini ve iletinin kay-
naginin askin bir varlik olduguna inanmadiklarini, aksine
mesajin kaynaginin elcinin bizzat kendisi oldugunu ileri
strduklerini belirtir. Arastirmacit inanmayanlarin iletinin
kaynaginin Allah oldugunu ileri stiren elciden, Allahin ken-
dileri ile konusmasini, melek géndermesini, yerden pinar
fiskirtmak, gokten parcalar distirmek, Allah"1 veya melekleri
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karsilarinda gérmek...v" mucizeler gbstermesini talep ettikle-
rini Kur’an’dan ornekler vererek aciklar ve bu tir insanlar

Uzerinde iletisimin amacinin gerceklesmedigini ifade eder.

fletisimin iletilen tizerindeki amacinin gerceklesebil-
mesi i¢in bir diger etkenin de mesaja muhatap olanlarin ile-
tisim kanalini kabul etmesi veya bu kanali mimkin gérme-
sidir. Yazar Kur'an baglaminda ilahi kelamla ilk muhatap
olan kitlenin mevcut kultirtinde var olan cinlerle irtibat
kurma ve bir cine sahip olma, sairlerin siirlerini, falci veya
kahinlerin verdikleri bilgileri cinlerden aldiklar1 diistincesi-
nin ve fizik 6tesi bir alemle irtibat kurulmasinin mumktn
oldugu fikrinin, ilahi kelamin kanali olan vahy hususunun
kabul edilmesini bir noktaya kadar kolaylastirdigini ifade
etmektedir. Ancak bu anlayisin Peygamber'in de sair veya
kahinler gibi mesajini cinlerden aldig yanlis anlayis1 dogur-
dugunu vurgulamaktadir. Bu anlayisin vahye ilk muhatap
olan insanlardan bir kisminin Kur’an’ kabul etmeme neden-
lerinden biri oldugunu belirtmektedir (s.134-139). Bir baska
6nemli neden ise Cahiliye Arap kulturtinde kutsal kitabin
bir kerede toptan nazil olma anlayisinin oldugu ve onlarin
bu anlayisi, olgular ve olaylarla es zamanl olarak nazil olan
Kur'an't kabul etmemelerinin bir diger nedeni oldugu gercegi
yazar tarafindan vurgulanmakta ve ikinci bolim bu acikla-

malarla tamamlanmaktadir (s.140-141).

Yazar calismasinin Uclncti bélimiinde “Allah-Insan
Iletisiminin Kitabi Boyutu”nu incelemistir. Vahyin tamam-
lanmasi ve el¢inin vefatiyla daha 6nce gelen ve alici ve verici
acisindan dinamik 6zellige sahip olan s6zld iletisim kelamin
kitap haline getirilmesiyle statik bir yapiya blUrinmustar.
Insan kendisini ona muhatap kilmasiyla kitap konusur hale
gelmektedir Yazar bu stireci soyle ifade etmektedir:

"Kitabi iletisim aslinda 6zt itibarwyla yine sézli ileti-
simdir. Ctinkt ortada yine anlasumayt bekleyen bir s6z vardir
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ve Allahn insanla iletisimi bu séz aracligt ile devam etmek-
tedir. Fakat séylenmekte olan séze muhatap olma ve onu an-
lama ile séylenmis olan séze kendini muhatap kima arasinda
6nemli fark vardir. Bu ac¢idan yeni stirecin 6ncekinden farkin
ifade etmek icin "Kitabi iletisim” kavramini kullanmay: tercih
etmekteyiz” (s.144).

Yazar ilk neslin ilahi kelam karsisinda geri bildirimde
bulunmak suretiyle aktif bir tavir sergiledigini sonraki neslin
ise s6zlin tamamlanip statik hale gelmesi nedeniyle pasif bir
konumda kalmak durumunda oldugunu ifade etmektedir
(s.144). Arastirmaci sonraki neslin Allah'iln muradini anla-
masinda s6zlin kendisinin tek basina yeterli olmadigini, so6-
zin dis baglamina da ihtiya¢c duyuldugunu vurgulamakta-
dir.

Arastirmaci kitabi iletisimin temel unsurlarini “iletinin
kaynagt ve anlamanin nesnesi olarak metin, anlayan insan
ve metnin dogru anlasimasina katk: saglayacak dis baglam -
Sebeb-i niiziil” olarak belirlemistir. O kitabi iletisimi tabiun
dan itibaren baslatmis, bu asamadan itibaren metin ile in-
san arasinda bir iletisimden so6z edilebilecegini vurgulamis-

tir.

Yazar sozlu iletisimde s6zGin aktif olmasi nedeniyle
inanan inanmayan herkesin etkilendigini belirtir. Kitabi ile-
tisimde ise s6zUn (metinin) statik durumda oldugunu ve onu
anlama cabasiyla kendisine yonelen insan sayesinde aktif
hale geldigini ifade etmektedir (s. 148).

Yazar bir metin olarak Kur'anin sonraki nesil agisin-
dan s6ztin sdylendigi tarih ve sosyal durumdan bagimsiz
okunamayacak bir nitelik tasidigini ifade etmekle beraber
Kur'an ayetlerinin tamamini bu sekilde degerlendirmemek
gerektigini belirterek onun evrensel mesajlar icerdigini de
Orneklerle izah etmektedir (s.150-154).

Eserde cogu tarihsel olaylar hakkinda nazil olan ayet-
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lerde sahis olay ve yer adlarinin belirtilmemesinden dolay:
bu ayetlerin sonraki nesle de hitap ettigi 6érneklerde acik-
lanmistir. Ornegin "Namaz kilmakta olan bir kulu engelleyen
kimse hakkinda ne diyeceksin?" ayeti Ebu Cehil hakkinda
nazil olmus ama ifade umum oldugu icin her devirde bu zih-
niyete sahip olan insanlan hedef almaktadir. Tarihsel olan bir
ayet isim belirtilmedigi icin evrensel hale gelmektedir, den-
mektedir (s.153).

Yazar tarihsel baglamindan koparilarak okunmasi
mumkin olmayan ayetlerin yorumlanmasiyla cikacak me-
sajlarla giniimtiz insanina dolayli olarak hitap ettigini be-
lirtmektedir. Bu cesit ayetleri nasil anlamaliyiz sonuna da
151k tutacak bir ydéntem onermektedir. Giinidimiiz insant bu
tiir ayetlere "Allah bana ne diyor?” sorusunun cevabu al-
mak tizere degil, "Allah ilk muhataplara ne demis?” ve buna
paralel olarak "bugtin bana ne diyor?” sorusunu sorarak yak-
lasmak gerektigini vurgulamaktadir. Yazara gore evrensel
nitelikli ayetler ise her dénemin insanina dogrudan hitap
eder (s.153-154).

Yazar Kur'anin ilk muhataplarina farkli zaman ve
mekanlarda soylenmis sozleri sonraki nesle bir blitiin olarak
ve bir anda sundugunu, O’na sonradan muhatap olanlarin
Kur'an'in igerdigi konulari belli basliklar altinda ve sistema-
tik bir metin seklinde okumalarinin mtmkin olmadigini, bu
nedenle onun kronolojik ve konularina gére okunmasi ve
mesajlarinin sonraki nesil acisindan daha iyi anlasilmasi

icin gerekli oldugunu belirtmektedir (s. 155-156).

Yazar kitabi iletisim karsisinda insanmin aktif ve pasif
olmak Uzere iki konumda oldugunu belirtmektedir. Bu ileti-
sim karsisinda insanin pasif olmasini sézIU iletisimde oldu-
gu gibi geri bildirimde bulunup iletisimin iceriginin sekilleni-
sinde etkili olma imkanindan yoksun olmasina baglamakta-

dir. Aktif olmasini ise statik olan, anlasilmayir bekleyen bir
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metin karsisinda bireysel olarak ilk hareket eden tarafin
kendisi olmasi ve onu cagina gére yorumlamasina dayan-
dirmaktadir (s.157). Bu durum insanin metin karsisinda
pasif konumda oldugunu belirten ifadelerle celisiyor gibi go6-
zUkse de celiski s6z konusu degildir. Zira insan metin karsi-
sinda geri bildirim olanaginin olmamasindan dolayr pasif
olsa da metni anlama cabasina girismesiyle aktif hale gel-

mektedir.

Yazar insanin evrensel mesajlar karsisindaki konu-
munu sadece iletiyi alan ve anlayan olmak olarak acikla-
makta ve bunu “Her canli éliimi tadacaktir...”Ankebut
29/57 ayetiyle izah etmektedir. Yazara gore bu mesaj karsi-
sinda insan hangi devirde yasarsa yasasin mesaji alir ve onu
anlar. Boéylece kaynak (metin) ile alici (insan) arasindaki ile-
tisim gerceklesmis olur (s.158-159).

Yazara gore tarihsel bir arka plani olan mesajlar kar-
sisinda insanin konumu, sadece mesaji alan ve anlayan ol-
maktan 6te belli olaylar ve bazi kisilere 6zel séylenmis me-
sajlarn giniimUiz insani i¢in glncellestirmek veya mesajlar-
dan yola cikarak metnin ruhuna da uygun olmak sartiyla
sorulara cevap vermek, problemlere ¢c6zlim getirici yeni me-
sajlar tretmektir. Bu durum eserde Leheb Suresi 6rnegi ile
aciklanmistir. Buna gére Kuranin Islam’a diisman olmasi
bakimindan bir sembol olarak zikrettigi Ebu Leheb ve kari-
sin1 anlatan bu sureyi giniimiiz insani okudugunda, sure-
nin mesajin1 Islam’a diisman olan her devirdeki insanlart

kapsar seklinde mesaji1 glincellestirmis olur (s.159-162).

Insanin yeni ortaya ¢ikmis ancak Kuran'da ¢éztimii
olmayan sorunlarin Kur’annm ruhuna da aykiri olmamak
sartiyla metinden yola c¢ikarak yeni problemlerin ¢ézimitine
151k tutacak mesajlari aklini kullanarak Uretmesi gerektigi
eserde vurgulanmaktadir (s.163-164). Yazar “Kur'an ve Se-

lim aklin” birlesmesiyle ortaya cikan bu yeni mesaji “bal ari-
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sinin vahy yoluyla ydnlendirilisine esdeger, anlamda” vahy
olarak nitelendirmektedir (s.165).

Ancak boyle bir bakis acist ve niteleme bir okur ola-
rak bana goére tartismaya acik bir durum arz etmektedir.
Yazar iletisimde amacin gerceklesebilmesi icin gostergelerin
anlami Uizerinde iletiyi gonderen ile iletiyi alanin uzlasmasi-
nin sart oldugunu eserinde ifade ettigini (s.31,32) daha 6n-
ce belirtmistik. Tdrk okuru vahyi s6zctik anlamindan o6te
kavramsal anlamda anlamaktadir ve vahyin sadece peygam-
berlere geldigine inanmaktadir. En son peygamber olan Hz.
Muhammed ile bu aktif vahy stireci tamamlanmistir. Simdi
zihinsel anlamda uretilen bu fikirleri vahy olarak nitelendir-
digimizde gorsel ve yazili medyada zaman zaman karsilasti-
gimiz ve kendilerini peygamber olarak nitelendiren insanlara
mesruluk kazandirmis olmaz miyiz? Yine insan zihninin
Urdnu olan fikirleri vahy olarak nitelemekle dogma haline
getirerek kutsallastirmis olmaz miy1z? Nitekim gelenegimizde
mugctehit imamlarin dini gértslerini dogma haline getirerek
tartisilamaz olarak niteleyen goértis sahiplerinin oldugu bi-
linmektedir. Sayilar1 az da olsa giintimtizde bu ttir distinen
insanlar var. Dlsutnceyi, fikri, sorunlarnn ¢éztimutne 151k tu-
tacak mesajlar1 ibadet olarak degerlendirebiliriz ancak bu
fikirleri vahy olarak nitelendirmenin toplumun vahy ve pey-

gamber inancinda kusku uyandiracagi kanaatindeyim.

Yazar kitabi iletisimde ayetlerin inigsine neden olan
0zel sebeplerin yaninda ntiztil ortaminin sosyal, siyasal, kiil-
tarel, dini, edebi vs. yapisin1 kapsayan unsurlara dis baglam
demektedir (s.166). Kur'an'in dogru anlasilmasi ve mesajin
amacina uygun bir bicimde aliciya ulagsmasi bakimindan dis
baglama ihtiya¢ duyulan ayetler yazar tarafindan ti¢ grupta
degerlendirilmigtir.

Birinci grupta tarihsel baglamindan bagimsiz bicimde
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okundugunda aliciya dogrudan hitap etmedigi acikca belli
olan ayetleri arastirmaci incelemis ve sonraki neslin bu gibi
ayetleri dis baglamlarini bilmeden dogru bir bicimde anla-
malarinin zor olacagini 6érneklerle aciklamistir (s.167).

Ikinci grupta da dis baglam bilgisinin okuyucu icin
gerekliligini acikca hissettirmeyen ayetleri incelemistir. Yazar

buna iki 6rnek vermistir. Birini burada zikredecegim:

“Ey inananlar, Sarhos durumda iken ne dediginizi bi-
lene kadar namaza yaklagsmayin”(Nisa:4/43). Yazar bu aye-
tin tarihsel arka planini ve i¢ckinin kesin yasaklandigi ayeti
bilmeyen insanin, namaz disinda ickinin serbest oldugu me-

sajini ¢ikarabilecegini belirtmektedir (s.168).

Uctincii grupta ise nlizuliine sebep olan 6zel olay ol-
masina ragmen mesaj itibariyla evrensel olan ayetleri ele
almistir. Yazar bu duruma Saf, 61/2-3. ayetleri 6rnek ver-
mistir (s. 170). Bundan sonra ise yazar kitabi iletisimin te-

mel problemlerini incelemistir.

Eserde kitabi iletisim stirecinde metne inanip onu an-
lama cabasinda olan insanlarin iki 6nemli problemle karsi-
lastiklarn belirtilmektedir. Birbirlerinden bagimsiz olarak in-
celeme olanaginin olmadig bu problem ise metinden kay-
naklanan ve ona muhatap olan insandan kaynaklanan prob-

lem olmak tizere iki kisima ayrilmistir (s.172).

Yazar metinden kaynaklanan problemleri metnin dili
temelinde incelemektedir. Bu baglamda metne muhatap
olan insanlart metnin dilini bilenler ve bilmeyenler olarak
ikiye ayirmaktadir. Metnin dilinin muhatap tarafindan bi-
linmesine ragmen metinde kullanilan “tesbihi dil” nedeni ile
metnin anlasilmasinin bazen gliclesecegini belirten yazar, bu
konuya Kur’an’da belirtilen gayb alanui ile ilgili bilgileri iceren
ayetleri 6rnek vermektedir. Gézlem alanimizin disindaki var-
lik ve olgularin Kur'an'da insan bi¢imci dil kullanilarak anla-

tildigini vurgulayan arastirmaci, bu durumun ciddi bir ileti-
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sim problemi dogurdugunu o6rneklerle aciklamaktadir (s.
182-187). Bir diger problemin ise canli bir organizmaya ben-
zeyen dilde zamanla meydana gelen anlam degisimi, anlam
daralmasi veya genislemesi veya kelimelerin yeni dilde kul-
lanilmamasi oldugu eserde belirtilmistir. Yazar bu degisimin
nedenlerini uzun uzun anlatir ve "kufr ve fisk" kelimelerin-
deki anlam degisimini érnek verir (s.174-181). Bu problemin
ortadan kalkmasi i¢in ise Emin el Huli'nin de savundugu
"Kur'an'daki kelimelerin ntizul dénemindeki ilk anlam dela-
letinin tespit edilmesi ve ilahi kelamin bu cercevede anlasil-

masi gerektigi” gbriistinti savunmaktadir (s.181).

Metnin dilini bilmeyenler agisindan iletisim problem-
leri baglaminda yazar, Kur'an'in ilk muhatap kitlesinden ona
inanmayanlarin ileri strecekleri muhtemel itirazi ortadan
kaldiran "Eger biz Kur'an't Arapcarun disinda bir dille indir-
seydik, séyle diyeceklerdi: "Ayetleri anlasuir tarzda olmali
degil miydi? dil yabanct muhatap Arap” Fussilet 41/44.
ayetiyle dili Arapca olmayanlara bir itiraz hakkinin dogdu-
gunu belirtir. Arastirmaci bu baglamda metnin dilini bilme-
yenlerin Allah'in s6zline dogrudan muhatap olma ve O'nu
anlama agisindan Kur'an metni araciligi ile gerceklesecek bir
Allah-Insan iletisiminden bahsetmenin mumkiin olmadig
tespitini yapar (s.190-191). Ancak metnin dilini bilmeyen
insanlarin metin aracilig ile gerceklesecek Allah-insan ileti-
simi baglaminda metnin dilini bilenler aracilig: ile ilahi ke-
lamin iceriginden haberdar olabileceklerini ifade eder
(s.191).

Yazar daha sonra Kur'an nasi okunmali? Sorusu et-
rafinda ileri stirtilen gortsleri irdelemis ve Kur'an'in baska
bir dille cevirisinin caiz olup olmadig1 hususundaki gortsleri
iceren tartigsmalar eserinde zikretmistir. Bu baglamda Allah-
Insan iletisiminin gerceklesmesine meallerin énemli &lctide
katkida bulundugunu belirtmis ve Allah-Insan iletisiminin

Arapca bilmeyenler ac¢isindan baska bir yolunun da bulun-
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madigini ifade etmistir (s.192-196).

Yazar Kur'an metni icin onun tslup, mana ve tim in-
celiklerini yansitan bir ¢evirinin mimktin olmadigin1 Tudrkce
meallerden karsilastirmali 6rnekler vererek aciklar (s.203-
204). Bu nedenle ceviriler araciligi ile Allah-Insan iletisimi-
nin ¢ok eksik olacagi ve alicinin cevirinin asil metnin yerini
tutamayacagini bilmesi gerektigini yazar 6nemle vurgular
(s.205).

Yazar kitabi iletisim problemlerinden digerinin “alici-
nin 6znelligi” oldugunu belirtir ve bu 6znel anlamanin me-
tinden mi yoksa alictdan mi kaynaklandigini 6rneklerle acik-
lar. Bu baglamda o, ayetlerin bir kisminin muitesabih olusu-
nun o6znellige kismi olarak kapi araladigini belirtir. Ancak
dogal bir anlama cabasiyla kendisine yaklasan her bir insa-
na Kur’an’in farkl seyler sdyleyen bir metin olmadigini ifade
eder (s.208).

Arastirmact 6znel anlama probleminin alicinin ken-
dinden kaynaklandigini eserinde ortaya koyar. Bunun nede-
nini ise ona muhatap olan insanlarin kultirel birikimleri,
mezheb, mesrep ve ideolojileri oldugunu o6rneklerle uzun
uzun anlatir (s.209-216).

Yazar kitabi iletisim problemlerinden bir digerinin ise
“iletinin siradanlasmasi1” oldugunu vurgular. Bu baglamda o,
Kur'an'in ilk muhataplar tizerindeki etki ve mesaj glicinin
sonraki muhatap kitle tizerinde o oranda goéziikmedigini me-
sajin siradanlastigini belirtir. Arastirmact bunun nedenini
ise sonradan metne muhatap olanlarin icinde bulunduklari
konum ve sartlarinin degismesine baglamaktadir.(s.217) O
bu durumu Ihlas Suresi'nin icerdigi mesaj, ahiret hayati ve
Peygamber kissalarini iceren ayetler karsisinda ilk muhatap-
larin olumlu veya olumsuz tepkileriyle sonradan metne mu-
hatap olanlarin tepkilerini karsilastirarak akici bir tslupta

anlatir (s.220-225). Bu baglamda yazar “niizul stirecinin
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tarihsel ortamindan zaman ac¢isindan uzaklasudiginda ilahi
kelamun yeni nesil agisindan giincelligini yitirmesi ve siradan-

lasmast kacinidmazdir” der (s.225).

Yazar Kur’an’in dogru anlasilmasinin éntindeki ciddi
engellerden bir digerinin de sonraki neslin metne toptan
muhatap olmalari oldugunu belirtmektedir. i1k muhataplar
acisindan belli olaylar ve sartlar cercevesinde tedrici olarak
yirmi Ug¢ yilda gerceklesen ve sistematik olmayan bir metinle
sonraki neslin toptan karsilasmasi onun anlasilmasini zor-
lastirmistir. Yazar bu durumu ayetler ekseninde 6rneklerle
aciklayarak eserin Gicincll ve son bélimu de tamamlamistir
(s.225-230).

Sonuc olarak 6nsoéz, giris ve boéliim iceriklerini 6zetle
tahlil etmeye calistigimiz bu calismanin alaninda 6zglin bir
calisma oldugunu séyleyebiliriz. flahiyat Fakiiltelerinde 6zel-
likle de Temel Islam Bilimleri alaninda iletisim Uzerine ya-
pilmis bir calisma bulunmamaktadir. Yazar bu calismasiyla
bu alanda arastirma yapacaklara da bir bakima 6ncii ol-
mustur. Allah Insan Iletisiminin Allah’tan insana dogru nasil
ve ne sekilde gerceklestigi hususunu her kesimden insanin
anlayacagi bicimde ele almistir. Eserin sonunda bu alanda
calisma yapacaklarin da yararlanabilecegi genis bir literattir
de bulunmaktadir. Yazar kainatta bulunan varliklarin ta-
maminin iletisim icin bir gésterge oldugunu insanin tefekktr
etmesi neticesinde bu gostergeler aracilig: ile Allah’la stirekli
iletisim icerisinde olmasi gerektigini vurgulamistir. Kur’an’
cagimiz insaninin nasil anlamasi gerektigi noktasinda da
arastirmaci okuruna c¢ok énemli ipuclari vermektedir. Kisaca
yazar tarafindan cok emek harcanarak 6zenle hazirlandigi
anlasilan bu calisma gerek bu alanda bilimsel ¢calisma yapa-
cak olanlar, gerekse Kur’an bu gin nasil anlamaliy1z? So-
rusu surekli zihnini mesgul eden insanlar ac¢isindan c¢ok

o6nemli bir calisma oldugunu distntiyoruz.



